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INTRODUGAO

Pensar diferentemente

O objetivo deste livro € fazer uma analise ao mesmo tempo estrutural e
cronolégica da obra de Foucault, buscando sua légica interna, mostrando o
itinerario de seu pensamento, suas etapas de elaboracéao, as dificuldades com que
se deparou ao longo dessa trajetoria, os conceitos que foram introduzidos,
transformados ou abandonados, os seus temas e problemas centrais. O
pensamento de Foucault & certamente dinamico, proteiforme, mas possui
coeréncia interna e até uma certa sistematicidade. Essa sistematicidade se revela
na concatenacdo de trés instancias, que realizam, cada uma delas, um
deslocamento fundamental na tradicéo filoséfica: uma nova concepgao da critica,
uma nova concep¢ao do método e uma nova concepgao das praticas. Com esses
deslocamentos, Foucault reformula a tarefa do pensamento, dando a critica uma
nova finalidade e novos recursos.

A critica tal como formulada por Kant tinha a fungdo de conduzir o homem
ao estado de maioridade, libertando-o das ilusbes transcendentais que o
aprisionam. Podemos dizer que Foucault submete o projeto critico a uma
metamorfose, que o desembaraca dos residuos transcendentais e idealistas que
ele ainda carregava em Kant. Uma primeira metamorfose da critica foi realizada
pelos ataques de Nietzsche, Freud e Marx, um independentemente do outro. Com
o trio de pensadores, a critica deixa de buscar as condigdes formais de
possibilidade da experiéncia para buscar as suas condi¢des reais, 0 seu a priori
concreto e contingente, seja nas formas e relagdes de produgdo, nas
representagdes do inconsciente e do desejo ou na histéria da moral. Segundo
Foucault, eles teriam criado uma nova hermenéutica, através da qual temos que
nos interpretar a nés mesmos, como os textos de Nietzsche, Freud e Marx fossem

eles proéprios hierdglifos a ser decifrados.
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Mas essa ainda ndo é a ultima palavra da critica. Nova metamorfose: é
preciso que o pensamento deixe de legitimar a ciéncia, para submeter a suspeita o
préprio ideal cientifico da procura da verdade. Entre o trio de pensadores criticos
ha uma assimetria, que assinala os limites da identificagdo entre os trés: € que
Freud e Marx pretenderam ser fundadores de novas ciéncias e deram origem,
cada um deles, a instituicdes poderosas e novas formas de poder. Para Foucault,
ha um privilégio de Nietzsche, por ter sido o unico a ter posto em questdo o
préprio ideal de procura desinteressada da verdade, a “vontade de verdade” da
cultura ocidental, além disso, Nietzsche nunca pretendeu fundar nenhuma
disciplina nova, nem autorizou a utilizacdo de sua obra a servigo de nenhuma
forma de poder. Freud e Marx sao “fundadores de discursividade” e ai € que esta
a sua limitagdo. Nietzsche é quem realiza a primeira critica integral e € certamente
a referéncia fundamental para se compreender Foucault.

O pensamento de Foucault se elabora no decorrer de crises periddicas e
através da autocritica permanente de seus préprios pressupostos. E um
pensamento dinamico, experimental, que estd em perpétua metamorfose e que
procura, por diferentes caminhos, estabelecer uma relacdo intempestiva com o
tempo presente. Rejeitando radicalmente toda abordagem transcendental e
abrindo-se ao movimento da histéria, o pensamento critico se esforga por se
desvencilhar de si mesmo, por se transformar internamente. Seu novo imperativo

é “pensar diferentemente”:

O que é filosofar hoje em dia [...] sendo o trabalho critico do pensamento sobre o
proprio pensamento? Se nao consistir em tentar saber de que maneira e até onde

seria possivel pensar diferentemente, em vez de legitimar o que ja se sabe?’

E nesse sentido que para Foucault a critica deixa de ser uma doutrina ou
um sistema para tornar-se uma atitude, um ethos filoséfico, através do qual o
pensamento se dobra sobre sua prépria historia e, correlativamente, o sujeito
pensante é levado a se auto-transformar, pois vida e pensamento nao se separam
mais. A reflexdo de Foucault é rigorosa e exigente. Assumindo o perspectivismo

do préprio pensamento, ela abandona qualquer facilidade dogmatica. Toda

''up, 13.
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posicao de verdade € rigorosamente mantida em suspenso, entre parénteses. Nao
pretende introduzir uma nova verdade, nem fundar uma nova disciplina. E sob a
forma do ensaio histérico que ela se formula, para “saber em que medida o
trabalho de pensar a sua propria historia pode liberar o pensamento daquilo que
ele pensa silenciosamente, e permitir-lhe pensar diferentemente” .2

O pensamento de Foucault, portanto, é a tentativa de tornar rigorosamente
valida a caracterizacdo da modernidade feita por Kant como a “época da critica
permanente, a qual tudo tem que se submeter” e que Foucault redefine como a
“critica permanente de nés mesmos”, o questionamento ininterrupto do “nosso ser
historico”. Nao devemos negligenciar o real alcance dos deslocamentos que
Foucault efetua na histéria do pensamento. Para isso, teremos agora que
interrogar a pratica foucaultiana da histéria.

Em seu livro sobre Foucault, Deleuze afirma que “a obra de Foucault entra
na corrente das grandes obras que alteraram para nés o que significa pensar* e,

numa de suas entrevistas, caracteriza assim a pratica foucaultiana da histéria:

A historia, segundo Foucault, nos cerca e nos delimita; ndo diz 0 que somos, mas
aquilo de que estamos em vias de diferir; ndo estabelece nossa identidade, mas a
dissipa em proveito do outro que somos [...]. Em suma, a histéria € o que nos
separa de nés mesmos, e 0 que devemos transpor e atravessar para nos

pensarmos a nés mesmos.”

A pratica da histoéria em Foucault se opde tanto ao transcendentalismo
filoséfico, que s6 concebe o conceito na forma de objetos eternos e idealidades,
quanto a historiografia tradicional, que reduz o acontecimento ao contexto ou o
dilui em grandes estruturas imoveis. Nao ha nada mais ilustrativo da posi¢ao dos
historiadores tradicionais em relagao a obra de Foucault, do que o debate entre
Foucault e Jacques Léonard em 1978, no contexto de um coléquio sobre a priséo
realizado pela historiadora Michelle Perrot. Comecemos com as criticas de

Léonard: "M. Foucault percorre trés séculos, a rédea solta, como um cavaleiro

°1d., 14.

3 Kant, Critica da Razdo Pura, A XI1.
* Deleuze, Foucault, p. 128.

5 Deleuze, Conversagoes, p. 119.
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barbaro. Ele queima a estepe sem precaugédo. O historiador, entretanto, ndo tem o
direito de fazer economia das verificagbes sociolégicas e cronoldgicas".®

Esta critica se aplicaria ndo apenas ao Vigiar e Punir, mas a todos os livros
historiograficos de Foucault, que percorrem varios séculos de histdria sem se
importar nem com o tipo de sociedade que esta em jogo, nem com a massa
documental envolvida. Segundo Léonard, "é preciso, para ser competente, ter
respirado longamente a poeira dos manuscritos, envelhecido nos depositos dos
arquivos departamentais, ter disputado com sorrisos os tesouros dos sotdos dos
presbitérios".” O filésofo, personagem altivo e soberbo, ndo tem o direito de
escrever um ensaio sobre quatro séculos de histdria, enquanto o historiador,
personagem humilde e paciente, dedica seus melhores anos a vasculhar a
documentagado de determinada regido e determinado periodo bem preciso, para
dar uma contribuicdo pequena mas honesta a sua area de estudos..

O que esta em jogo, como vemos, é a separagao entre um uso legitimo e
um uso ilegitimo da histéria. Que ndo tenha a pretensao de chamar a si mesmo de
historiador quem nunca teve asma ou alergia por respirar a poeira dos arquivos! O
problema maior, implicito nesta critica, € a pretenséo positivista a objetividade, ao
estudo empirico efetivo dos indicios deixados pelo passado. A esta questdo se
associa uma outra, se somente uma analise socioldgica, cronologica e factual é
legitima em historia, ou se também ha lugar para uma analise formal? Vejamos a
resposta de Foucault.

Em primeiro lugar, Foucault afirma que seleciona sua documentagdo em
virtude de um "problema" e ndo de um objeto a ser estudado, pois ndo existem
objetos naturais, dados prévios para o conhecimento: € o proprio ato de
conhecimento que pde os objetos de que trata. Sujeito e objeto se constituem
correlativamente, como Foucault demonstra na Arqueologia do Saber. Assim, nao
seria obrigatdrio ler toda a documentagao sobre o objeto "prisdo" para fazer uma
histéria dos sistemas penais na Franca. Para Foucault, ndo se trata de analisar a
sociedade francesa ou as instituicbes penais francesas, mas “[...] a intengdo

reflexiva, o tipo de calculo, a ratio que foi posta em pratica na reforma do sistema

SIP, 11.
1P, 10.
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penal'® A sociedade ndo seria a Unica realidade histérica, uma maneira de
pensar, uma técnica, um sistema seriam formagdes historicas tdo reais quanto a
sociedade e teriam o mesmo direito que ela de ser objetos de pesquisa.

Para assegurar a legitimidade de seu trabalho histérico, Foucault procura
explicitar o nivel em que se coloca, em relacdo as muitas formas possiveis de
realizar um trabalho historiografico. Ressalta que nao trata nem de instituicées,
nem de teorias, nem de ideologias ou representagdes, mas de "praticas", que
possuem uma ldgica interna, uma sintaxe especifica, uma "regularidade" prépria.
As praticas ndo podem ser assimiladas a representagdes ou ideologias, nem a
infra-estrutura econémica, pois sao "o lugar de unido entre o que se diz e o que se
faz"®, ou seja, sdo um campo de relacdes que entrelaca o pratico e o tedrico.

Dessa concepgédo da pratica surge uma nova concep¢ado do processo
histérico como da sua inteligibilidade. O procedimento genealdgico, nesse caso,
consiste em eliminar a causalidade e a determinagao linear em histéria, de modo
gue nao seja mais possivel conceber o discurso como reflexo ou representagao de
uma realidade exterior que funciona como referente. Em lugar da causalidade,
deve-se “[...] constituir em torno do evento singular analisado como processo um
poligono, ou melhor, um poliedro de inteligibilidade, cujo numero de faces néo esta
definido de antemdo e que nunca pode ser considerado como totalmente
acabado"."?

E dessa nova concepcdo do processo histérico e da forma de aborda-lo,
que se descortina o que chamaremos neste livro de "légica atonal". Trata-se de
um poderoso instrumento metodoldgico que possibilita superar tanto a teoria do
reflexo, da qual o historiador tradicional ainda ndo conseguiu se desvencilhar,
quanto o estruturalismo, que se manteve fechado a dimensao da historicidade,
negando o a especificidade do acontecimento. O projeto foucaultiano parece ser o
de superar o fosso que sempre existiu entre uma filosofia da histéria, por demais
abstrata, e uma historiografia empirica, por demais positivista. Ao mesmo tempo

em que faz uma histéria empirica das praticas, Foucault também retoma

‘1P, 35.
? Devemos observar que toda uma vertente da sociologia contemporanea, a sociologia das praticas, ja ndo
compartilha mais daquela visdo de sociedade, defendida ainda pela historia social. Autores como Pierre
Bourdieu, Jean-Claude Passeron e Robert Castel partem desta mesma concepgdo da pratica como uma ratio
%ara entender a dindmica social. Cf. Bourdieu, P. Raisons pratiques, Paris, Minuit, 1989.

IP, 44-45.
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problemas classicos da filosofia da historia. Qual € o sentido do presente? Como a
razdo age na histéria? Qual a inteligibilidade do processo historico? Questbes
fundamentais que perpassam toda sua obra, da Historia da Loucura aos ultimos
escritos sobre as praticas de subjetivagcdo na Grécia Antiga. Com efeito, Foucault
define nesta férmula simples e singela sua pratica da historia: "fragmentos
filosoficos em vestes histéricas". Trata-se de unir novamente os polos separados
do estudo empirico da historia concreta e da critica filosofica do mundo. Dai a
circularidade, a inseparabilidade entre critica e histéria: “[...] trata-se dos efeitos,
sobre o saber historico, de uma critica nominalista que se formula a si mesma
mediante uma andlise histérica".""

Foucault, de certa maneira, renova a tradicdo francesa da histoire
philosophique, inaugurada por Voltaire, que interrogava filosoficamente a histéria.
E por isso que o ensaio de Nietzsche sobre a utilidade da histéria para a vida foi
tdo importante para ele: o0 que marca a sua pratica da historia € a exigéncia de
uma historia a servigco da vida, do presente e da transformagdo. Uma historia
erudita, mas também seletiva e engajada, que aceita o seu proprio perspectivismo,
nao como uma limitacéo inevitavel, mas como uma arma critica Nessa pratica da
histéria, a memoaria torna-se uma poténcia dinamica e ativa, ndo apenas material
inerte, arquivo morto do passado que se oferece a curiosidade vetusta dos
historiadores. Foucault pratica uma historiografia em forma de ensaio, uma
historiografia “experimental’, que se formula e se reformula continuamente,
acompanhando o movimento do proprio pensamento. E como todo grande ensaio
desde Montaigne, o ensaio historico de Foucault ndo € somente reflexdo sobre
objetos, mas também “escritura de si”, através da qual o individuo formula e
transforma sua experiéncia do mundo, na mesma medida em que formula e
transforma a si mesmo.

Foucault nos leva também a reconhecer os equivocos da historiografia
tradicional. E uma ilusdo pretender fazer histéria s empirica, como se as
elaboracdes tedricas fossem complicagbes dispensaveis. Os documentos nao
falam por si proprios. E preciso todo um processo de construgdo do conhecimento
e de intervencao ativa do historiador sobre a documentacéo para a realizacao da

pesquisa historica. Toda vez que se rejeita a teoria retorna-se ao realismo vulgar

11p, 56.
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do senso comum, e perde-se todo rigor metodolégico, pois por mais que o estatuto
dos conceitos na historiografia seja limitado, n&do existe nenhum conhecimento
sem construcdo de conceitos. Ha hoje uma hostilidade neo-humanista a todo
formalismo metodolégico, como se a problematizacdo tedrica excessiva fosse
deixar escapar a verdade escondida no documento.

Neste livro, damos especial atencdo ao “kantismo” de Foucault, que
consiste na busca das condi¢ces de possibilidade dos objetos histéricos, em vez
de se limitar a uma descri¢do. Categorias usuais como sujeito, objeto e enunciado
deixam de ser Obvias e passam a ser problematizadas como fungdes internas ao
discurso. A definicdo do proprio conceito de discurso, um dos termos centrais do
vocabulario foucaultiano, € extremamente complexa, apesar da obviedade
aparente. (Essas questbes metodoldgicas serdo abordadas especialmente na
segunda parte deste livro). Contudo, o kantismo de Foucault € muito particular e
nao poderia se confundir com a adogdo de um dogma, pois todo o seu
pensamento implica uma critica da filosofia académica, que se isola do mundo
histérico e social, fechando-se na sua torre de marfim. Para Foucault, se ndo ha
autonomia do tedrico face ao empirico, ndo faz sentido enfatizar a diviséo
disciplinar, separando historiografia empirica e discurso tedrico. Na histéria
também ha pensamento inteligente, o historiador também pode ser um pensador e
0 seu trabalho de pesquisa pode e deve levar a questionamentos mais amplos
sobre questdes de principio. Assim, é extremamente importante que a historia se
atualize e se oriente pelas questdes surgidas na filosofia e nas ciéncias humanas,
sob o risco de voltar a sua funcéo tradicional de ser apenas a protetora e a
conservadora da memoria coletiva.

Neste livro, me concentrei preferencialmente no aspecto metodoldgico do
pensamento de Foucault, enfocando as razbes da passagem da arqueologia para
a genealogia. Esse € um aspecto essencial para se compreender a trajetéria de
Foucault. Na primeira parte, analiso o kantismo de Foucault e sua compreenséao
do projeto critico, mostrando como a critica das ciéncias humanas se amplia para
uma avaliagdo de toda a heranga da modernidade, centrada na figura da
subjetividade fundadora e no discurso do homem como novo transcendental e
centro de sentido. Na segunda parte, analiso a teoria arqueoldgica do discurso,

central em todo o percurso de Foucault e indispensavel para compreender sua



16

obra. Trata-se essencialmente de uma analise da Arqueologia do Saber, reflexao
metodoldgica onde Foucault propde uma teoria da pratica discursiva, entendida
como um sistema aberto, descentrado e cujas relagbes sao infinitamente
extensiveis, portanto, um sistema serial, topolégico, destinado a substituir a
histéria tradicional das idéias. Finalmente, na terceira e ultima parte, analiso a
questdo das praticas, do poder e da norma, temas em torno da qual Foucault
rearticula seu pensamento, passando da arqueologia dos discursos para uma
genealogia das praticas de dominacdo e de constituicdo de subjetividade.
Inspirando-se na genealogia da moral de Nietzsche, Foucault completa o edificio
de seu pensamento enfocando dominios como as praticas e procedimentos
penais, a sexualidade, as praticas de governo e autogoverno, além de outras,
entendidas como experiéncias morais através das quais o sujeito se constitui na
sua identidade. Que preco a cultura paga pela fixagdo de uma identidade ao
sujeito? Qual a relagao entre essas praticas e as constelagdes méveis do poder?
Como se constituem, ao longo da histdria, ao lado das praticas de subjetivagao e
dominacdo, também praticas de dessubjetivacdo e de liberdade, constituindo
resisténcias ao avango do poder? Sao todas essas questdes que nortearam a
critica genealdgica no pensamento de Foucault.

Ao abordar a questao da resisténcia, devemos lembrar que ha um elemento
liberal - um iluminismo cético - em Foucault (que o assemelha a grandes
pensadores liberais, como Isaiah Berlin e Raymond Aron, mas nao o confunde
com eles, por sua posigao politica de esquerda) - esse elemento se evidencia na
rejeicdo da utopia, que para ele € sempre negativa, da ordem do delirio politico, da
monstruosidade do poder (o Panopticon de Bentham é um exemplo de utopia
politica). Foucault & anti-utopista, e por isso acentua o papel do presente, da
atualidade e das possibilidades abertas para a mudanga no presente vivido. Toda
tentativa de melhorar a sociedade, impondo-lhe uma norma ideal ditada pela
razao, parece reverter no seu contrario, levando ao aumento da dominacéo,
percepgdo que aproxima Foucault da critica da histéria feita na Dialética do
Esclarecimento de Adorno e Horkheimer. Assim, Foucault avalia o legado da
modernidade ocidental, reinventando a critica kantiana numa forma de
pensamento (“Historia dos Sistemas de Pensamento”, como se chamava a sua

catedra no College de France) que poderiamos chamar de historicismo critico.
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Trata-se de avaliar o custo da modernidade, as suas implicagbes como
escolha civilizacional, mas ao mesmo tempo descortinar as suas potencialidades
nao desenvolvidas, mas jamais de projetar um futuro perfeito ou ideal, nem a
promessa do advento de um quimérico homem novo. E que o tempo das grandes
utopias politicas passou, e ficamos reduzidos a contingéncia do nosso presente e
da nossa individualidade. A reflexdo sobre o pensamento de Foucault nos faz
pensar se o presente, o cotidiano e a individualidade ndo seriam justamente
NOsSsOs mais preciosos tesouros, até agora negligenciados e denegridos, em
beneficio de duvidosos mas grandiloquentes ideais, e se um mundo diferente
poderia ser construido sobre a contingéncia da vida. E que, como dizia Nietzsche,
0s pensamentos que mudam o mundo s&o imperceptiveis como 0s passos da
pomba, ao contrario dos grandes ideais, em torno dos quais a opinido publica faz

estardalhaco.
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Primeira Parte
A CRITICA

«Erkenne dich selbsty ist die ganze Wissenschaft. - Erst am Ende der Erkentniss
aller Dinge wird der Mensch sich selber
erkannt haben. Denn die Dinge sind nur

die Granzen des Menschen.»

[“Conhece a ti mesmo” é todo o saber. - Somente ao termo do conhecimento de todas
as coisas o homem tera conhecido a si mesmo.
Pois as coisas sdo apenas as fronteiras do homem.»]

Nietzsche
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Capitulo |

Entre o historico e o transcendental

1. O kantismo de Foucault

Em 1984, ano de sua morte, Michel Foucault escreveu um artigo sobre si
mesmo para o Dictionnaire des Philosophes, assinando-o sob o pseudénimo de
Maurice Florence (home que tem as mesmas iniciais que o seu: M. F.) para evitar
ser reconhecido. Esse artigo, um de seus ultimos textos, funciona como uma
espécie de testamento intelectual, onde Foucault revela como gostaria de ser lido,
sob que posi¢ao gostaria de ser lembrado dentro da tradigao filosofica. Com efeito,

neste artigo lemos:

Se Foucault se inscreve na tradicdo filosofica, € na tradigdo critica, que é a de
Kant, e se poderia chamar seu empreendimento Histéria critica do pensamento.
Por esta ultima nado se deveria entender uma histéria das idéias que seria, ao
mesmo tempo, uma analise dos erros que se poderia depois avaliar; ou uma
decifragdo dos equivocos aos quais elas estdo ligadas e dos quais poderia
depender o que nds pensamos hoje. Se por pensamento se entender o ato que
pde, em suas diversas relagbes possiveis, um sujeito e um objeto, uma historia
critica do pensamento seria uma analise das condigbes nas quais se formaram ou
se modificaram certas relagcdes de sujeito a objeto, na medida em que estas sao

constitutivas de um saber possivel.12

Qual é o sentido desse gesto de Foucault? Qual é o estatuto do seu
‘kantismo”? Ele quer, sem duvida, com esse gesto, reafirmar o legado da
modernidade e reivindicar também para si a heranca kantiana, que é o primeiro
projeto desta modernidade, contra as filosofias pds-modernas, para as quais a

modernidade era uma narrativa terminada’. Mas qual é a sua interpretagdo da

"> DE, IV, 631-32.
3 Filosofos como Jiirgen Habermas e John Rawls reivindicam também a heranca kantiana,
defendendo a idéia de valores e normas universais, encarnados nas instituicbes do Estado
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modernidade e do kantismo? Em que essa interpretagao contribui para esclarecer
o itinerario de seu pensamento? Sdo questdes que s6 podem ser respondidas
ap6és um exame cuidadoso da critica que Foucault faz da modernidade, e o ponto
de partida para este questionamento é a relagdo ambigua que Foucault
estabeleceu com Kant, desde o inicio de sua obra até seus ultimos textos'. E uma
tarefa de félego que transcendente os objetivos deste capitulo. O que
pretendemos é apenas dar algumas indicagbes sobre a relagdo que Foucault
estabelece ndo somente com a obra de Kant, mas com a modernidade.
Abordaremos, inicialmente, a leitura que Foucault faz de Kant na época das
Palavras e as Coisas, localizando uma tensdo entre o projeto critico e o
antropologismo kantiano e em seguida, dando um salto de cerca de vinte anos,
interrogaremos sua relagdo com Kant a partir de alguns de seus ultimos textos,

nos quais Foucault procura uma “ontologia do presente”.

No mesmo ano em que publicou As Palavras e as Coisas, 1966, Foucault
resenhou uma das principais obras de Cassirer, La philosophie des lumiéeres, que
na ocasiao tinha sido traduzido pela primeira vez para o francés. Nesta resenha

Foucault afirma:

Cassirer € neokantiano. O que se designa por esse termo é, mais que um
movimento ou uma escola filosdéfica, a impossibilidade em que se encontrou o
pensamento ocidental de superar o corte estabelecido por Kant: o neokantismo
(neste sentido, todos ndés somos neokantianos), € a injungdo sempre renovada de
reviver este corte - ao mesmo tempo para reencontrar sua necessidade e para

tirar-lhe toda a medida.”®

democratico de direito. Foucault, porém, rejeita qualquer valor universal, além de ter feito uma
critica radical do “monstro frio”, o Estado moderno, em seus escritos sobre a biopolitica e a razdo
de Estado (cf., entre outros, os cursos DS, STP e NB). Assim, é preciso antes determinar que
leitura Foucault faz de Kant, para entender qual o sentido desta filiagao.

" N&o deixa de ser sugestivo que Foucault tenha comegado sua obra fazendo uma interpretagao
da Antropologia de Kant, e a tenha terminado, ou interrompido, por uma reflexdo sobre o texto
“Was ist Aufklarung?” de Kant. O “enigma kantiano”, como Foucault o chama numa de suas

entrevistas, percorre seu pensamento de ponta a ponta, como um fio condutor subterraneo.
'® Une histoire restée muette, junho de 1966, DE, Il, 546.
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O corte estabelecido por Kant instaurou a modernidade como a “época da
critica”, a qual tudo tem que se submeter, sem excecdo'®. Mas, esta pressuposto
também, no argumento de Foucault, que a impossibilidade de superar o corte
kantiano pretende negar a pretensao da dialética, seja a de Hegel, seja a de Marx,
de té-lo feito. O corte epistemoldgico que funda a modernidade ndo é apenas uma
constatacado histérica, mas uma atitude a ser reativada constantemente, indicando
uma permanéncia da modernidade como constitutiva do ser mesmo do homem
moderno e ndao como permanéncia do corpus doutrinario kantiano. Esse corte
kantiano coincide com o que Foucault chama de acontecimento - entendido
positivamente como fato, o acontecimento que deu origem a nossa modernidade
localiza-se precisamente na curva entre os séculos XVIII e XIX, mais precisamente
ainda, entre os anos 1775 e 1825.

Foucault também atribui a Cassirer a invengdo de um método,
transcendental e histérico ao mesmo tempo, para abordar o dominio da histéria
das idéias, método que seria precursor da sua arqueologia. O novo método
suprime a busca da génese das idéias na psicologia dos sujeitos, num nucleo
interno de sentido, mas também interdita procurar a causa das idéias nas
condigdes sociais e econdmicas que Ihes sao exteriores. A emergéncia das idéias
€ explicada através da autonomizagdo do seu campo teodrico de emergéncia, ou

seja, na busca pelas suas condigdes de possibilidade:

Cassirer procede segundo uma espécie de abstracido fundadora: de um lado, ele
apaga as motivagdes individuais, os acidentes biograficos e todas as figuras
contingentes que povoam uma época: de outro lado, ele afasta ou ao menos deixa
em suspenso as determinagdes econdmicas ou sociais. [...] Ele isola de todas as
outras historias (a dos individuos, assim como a das sociedades) o espago

auténomo do tedrico: e sob seus olhos se revela uma histéria até entdo muda.'”

'® No primeiro prefacio & Critica da Razdo Pura, Kant diz: “A nossa época é a época da critica, a
qual tudo tem que se submeter. A religido, por sua santidade e a legislagdo, por sua majestade,
querem igualmente subtrair-se a ela. Mas entdo suscitam contra elas justificadamente suspeitas e
nao podem aspirar ao sincero respeito, que a razédo sé concede a quem pode sustentar o seu livre
€ publico exame” (Kant, Critica da razdo pura, Lisboa, Calouste Gulbenkian, 1997, p. 5)

" Idem, 547-548.
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A descoberta de “uma historia até entdo muda” € o objetivo da arqueologia
do saber, método de investigacdo empregado nos primeiros livros de Foucault'®.
As duas principais exigéncias metodoldgicas sao: 1. purificar o campo discursivo
dos elementos psicolégicos, da intencionalidade dos sujeitos - considerados
meros efeitos de superficie - e 2. autonomizar o discurso, separando-o e isolando-
0 do seu contexto socio-econdmico e deixando de considera-lo como mero reflexo
das infra-estruturas, como na teoria marxista da histéria. A possibilidade de "deixar
entre parénteses" as determinagdes subjetivas e socio-econdmicas, isolando do
processo histérico como um todo a dimensdo da linguagem pura, envolve um
pressuposto tedrico fundamental - o de que o processo histérico ndo € unitario,
mas constituido de uma pluralidade de temporalidades irredutiveis umas as
outras. Isolar a dimensdo do discurso puro seria uma operacdo semelhante a
reducao quimica dos elementos de uma mistura complexa, isolando somente um
dos elementos para obté-lo em estado puro. Se bem sucedida essa operacao
aplicada a histéria demonstraria que ndo ha uma temporalidade unica, nem um
nucleo de sentido a partir do qual as diferentes temporalidades pudessem ser
hierarquizadas, haveria apenas uma absoluta dispersao temporal, sem centro nem
totalidade - uma temporalidade atonal e aberta.

E a operacdo que foi testada nas Palavras e as Coisas, como radicalizagéo
do método até entdo empregado na Historia da Loucura e no Nascimento da
Clinica - obras que ainda pressupunham um centro de sentido na forma de uma
estrutura unitaria (a divisdo “tragica” entre razdo e desrazao para a primeira e 0
“olhar médico” para a segunda). Isso explica porque nas Palavras e as Coisas,
sdo ignoradas propositalmente as dimensdes concretas do sujeito e da sociedade:
ndo se trata de reduzir tudo a linguagem, mas de cindir o tempo, marcando uma
temporalidade interna, uma série independente do discurso, sem que disso se
conclua, obviamente, que o discurso nédo sofre nenhuma determinacgao histérica
externa.

Contudo, continuando a discussdo sobre o kantismo em Foucault, esse

procedimento de autonomizagao do tedrico configura um kantismo as avessas, ao

'® Como diz Canguilhem: “[...] o termo arqueologia diz bem o que ele quer dizer. E a condigdo de
uma outra histéria, na qual o conceito de acontecimento é conservado, mas onde 0s
acontecimentos afetam conceitos e ndo homens” (cf. “Mort de 'homme ou épuisement du Cogito?
“in: Critique, 24 (1967), p. 607.
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qual se poderia aplicar a mesma expressdo que Paul Ricoeur aplicou a Lévi-
Strauss: trata-se de um “kantismo sem sujeito transcendental”. Veremos ao longo
do trabalho como, apesar de excluir o sujeito constituinte do campo discursivo,
Foucault preserva o transcendental sob uma outra forma. Todo o problema da
arqueologia € como fundamentar esse transcendental histérico, sem ponto fixo ou
referéncia absoluta em valores universais.

Essa vocacdo neokantiana, ainda que consideremos o termo num sentido
amplo, ndo deixa de nos surpreender, aplicada ao autor da Histéria da loucura,
adversario de toda filosofia do sujeito'. O que Foucault entende por corte kantiano
seria menos a instauracédo da filosofia kantiana como corpus doutrinario, e mais
sua permanéncia como problematica critica, como dever de criticar os limites da
racionalidade sob todas as suas formas (cientifica, técnica, politica etc) e
principalmente, como obrigagdo de criticar o presente, a atualidade. Tentemos,
assim, esclarecer um pouco qual a significagdo de Kant para Foucault.

Em diversas ocasides, especialmente em seus ultimos anos, Foucault
retorna ao pensamento kantiano, dando especial atencdo ao conceito de
modernidade e ao famoso texto “Was ist Aufkldrung?” Nao retomaremos aqui seus
argumentos sobre a modernidade, nem sobre o significado do texto de Kant em
sua obra. Queremos apenas questionar: em que medida e em que sentido
Foucault poderia ser identificado com a tradicdo kantiana? Qual o significado da

critica kantiana na construgéo de sua prépria versao genealdgica da critica?
1.1. O “sono antropolégico”
No momento, consideraremos apenas a analise do kantismo nas Palavras e as

Coisas. Segundo Foucault, Kant fundou a antropologia como "analitica da finitude"

quando encontrou os limites do cogito cartesiano na finitude humana (tanto a

"9 Deleuze foi o primeiro a reconhecer e dar importancia ao kantismo de Foucault, analisando sua
arqueologia a partir de dois principios transcendentais: as visibilidades e os enunciados, o visivel e
o dizivel: “Nao é uma histéria das mentalidades, nem dos comportamentos. Falar e ver, ou melhor,
os enunciados e as visibilidades, sdo elementos puros, condigbes a priori sob as quais todas as
idéias se formulam num momento e os comportamentos se manifestam. Essa busca das condicoes
constitui uma espécie de neo-kantismo caracteristico de Foucault. Ha, entretanto, diferencas
essenciais em relagdo a Kant: as condigcbes sdo as da experiéncia real, e ndo as de toda
experiéncia possivel [...]; elas estdo do lado do “objeto”, do lado da formagéo histérica, e ndo de
um sujeito universal (o préprio a priori € histérico); ambas sao formas de exterioridade” (Deleuze,
Foucault, Séo Paulo, Brasiliense, 1990, p. 69).
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finitude da consciéncia, que ndo pode saber tudo, quanto os limites fisicos do
corpo), reportando a possibilidade do conhecimento precisamente a essa limite.
Antes do momento kantiano, a filosofia colocava a questdo do homem a partir do
pensamento do infinito e da verdade como valor absoluto. Ndo havia um
questionamento sobre os limites do conhecimento porque o conhecimento era um
dado; o problema se colocava em termos de erros € ilusdes: como posso saber se
meu conhecimento € real ou se estou sendo enganado pelos meus sentidos ou
pela minha consciéncia?

A partir do momento em que o conhecimento € problematizado a partir das
faculdades humanas - sensibilidade, entendimento e razdo - coloca-se
naturalmente a questdo dos limites do conhecimento, tornando-se impossivel o
conhecimento racional da realidade em si mesma. Ao fundamentar a possibilidade
do conhecimento na finitude humana, Kant inaugurou o pensamento moderno,
mas ao mesmo tempo fez esse pensamento cair num novo "sono dogmatico",
substituindo o conhecimento absoluto da metafisica classica pelo sujeito
transcendental como novo absoluto. Como diz Foucault, este é "o enigma kantiano
que, apos cerca de duzentos anos, enfeiticou o pensamento ocidental, tornando-o
cego a sua propria modernidade".?° Foucault quer apreender o significado total do
corte kantiano, sua profunda radicalidade, mas ao mesmo tempo criticar o
impensado da critica kantiana, o seu momento dogmatico, o residuo de
credulidade que ele preservou e transmitiu para todo o pensamento moderno.

Para entender isso, voltemos um pouco atrdas na cronologia da obra de
Foucault. Quando defendeu sua tese de doutorado Histoire de la folie a I'age
classique, Foucault devia escolher um outro tema como objeto de uma tese
complementar, pois o sistema de ensino francés exigia duas teses para o
doutoramento. Ele fez entdo uma traducéao critica da Antropologia de Kant - obra
até entdo inédita em francés -, com uma introducdo de mais de cem paginas. As
duas teses foram defendidas com sucesso em 1961, sob orientagdo de Georges
Canguilhem. A tradugdo de Foucault foi publicada em 1964, mas sem sua

introducdo, que n&o foi publicada até hoje, fazendo parte do espélio do autor.?’

20

DE, |, 547.
21 Cf. Kant, E. - Antropologie du point de vue pragmatique, Paris, Vrin, 1964. O manuscrito da
Introdugéo se encontra hoje no Centre Michel Foucault, em Paris.
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Essa Introdugdo, com a qual Foucault iniciou sua obra, é fundamental para
entendermos o papel da critica kantiana na arqueologia. Recorreremos aqui aos
comentarios sobre a Introdugéo feitos por Ricardo Terra, para esclarecer o papel
de Kant na ruptura da modernidade.?? Ricardo Terra diz: “A Introduction &
I"antropologie de Kant € o esbogo parcial de uma obra que visaria criticar as
antropologias filoséficas contemporaneas”.?® Conforme Terra, Foucault analisou as
diversas versdes da antropologia de Kant, para compara-las com a redagao das
trés criticas (Critica da Raz&o Pura, Critica da Razdo Pratica e Critica do Juizo),
nesse sentido “Kant afirma que as trés perguntas O que posso saber?; O que
devo fazer?; O que me é licito esperar? estao relacionadas a uma quarta, O que é
o homem?’**. Se, como sabemos, as trés questdes das criticas se traduzem
respectivamente como a procura do limite da razdo, da extensao do entendimento
e das fontes da sensibilidade, Foucault conclui que a quarta questadao completa as
trés questdes criticas, fechando seu circulo, e assim, produz uma contradicao,
pois o fundamento ultimo das criticas é ele proprio empirico € nao critico: "De um

lado, a Critica considera a Antropologia apenas como empirica; de outro, a Antropologia,
apesar de retomar a articulagdo das faculdades da Critica, ndo faz desta o fundamento
daquela [...] a Antropologia repete a Critica".?®

Ha contradicdo entre critica e antropologia, entre a necessidade de criticar
todo conteudo do conhecimento, remetendo-o a universalidade do sujeito
transcendental e a necessidade oposta de embasar a critica huma antropologia
empirica, ou seja, no que € o homem em sua esséncia. Esta contradicdo retoma o
problema do fundamento reciproco da liberdade e da natureza em Kant. Segundo

Foucault:

[...] a Antropologia é conhecimento do homem, em um movimento que o objetiva,
no nivel de seu ser natural e no contetido de suas determinagées animais: mas ela

é conhecimento do conhecimento do homem, num movimento que interroga o

2 Cf. «Foucault leitor de Kant: da antropologia a ontologia do presente», in: Terra, Ricardo Ribeiro -
Passagens, ensaios sobre a filosofia de Kant (tese de livre-docéncia), USP, 1998.
23
Idem, 146.
**Idem, 151.
% |dem, 154.
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sujeito sobre ele mesmo, sobre seus limites, e sobre aquilo que ele autoriza no

saber que dele se tem.®

Ja esta aqui delineado o pensamento antropoldgico, tal como seria depois
analisado na ultima parte das Palavras e as coisas, sobre a analitica da finitude.
Baseado nessa interpretacdo do pensamento kantiano, Foucault enceta sua critica
as antropologias filosdficas, ou seja, a todas as filosofias que pretendem dizer o
que € o homem em sua esséncia, como comenta Terra: “O contra-senso basico é
querer que a antropologia fagca o papel de critica. Partindo de um campo de
positividades, tem-se a pretensdo de fundar as ciéncias humanas, perdendo-se
assim a dimenséo critica do limite”.?” Podemos agora compreender que a tese
sobre Kant tenha fornecido a argumentagdo para a critica do pensamento

antropoldgico na segunda parte das Palavras e as coisas.
1.2. Critica e modernidade

Dando um salto no tempo, notemos que mais de vinte anos depois da tese,
em 1983, Foucault retoma a questdo da critica kantiana, para desta vez lhe dar
um conteudo mais positivo. Ressaltando a ligagdo estreita entre Kant e a
modernidade, Foucault ressalta a permanéncia desde Kant da obrigagcdo da

critica, da critica como atitude:

[...] se a filosofia moderna, tanto a do século XIX, como a do século XX, deriva em
grande parte da questao kantiana “Was ist Aufkldrung?”, isto é, se admitimos que
a filosofia moderna teve entre suas fungbes principais, a fungdo de se interrogar
sobre o que foi este momento histérico no qual a razdo pode aparecer sob sua
forma “maior” e “sem tutela”, a fun¢éo da filosofia do século XIX consiste, entéo,
em perguntarmos o que é este momento no qual a razdo acede a autonomia, o
que significa a histéria da razdo e qual valor devemos conceder a dominacdo da
razdo no mundo moderno através das trés grandes formas do pensamento

cientifico, da aparelhagem técnica e da organizagao politica.28

% Foucault, Apud Idem, 157.
" |dem, 157.
28 Cf. Structuralisme et poststructuralisme (entrevista), 1983, DE, 1V, 438.
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Na genealogia da atitude critica, feita por Foucault em seus ultimos textos,
a pergunta kantiana pelos limites da razdo ganha uma forma historica a partir do
século XIX, o século da histéria. Na tradi¢cao francesa, a critica assume a forma de
uma interrogacao sobre a histéria da razao cientifica, papel critico cumprido pela
escola bachelardiana na epistemologia francesa, da qual Foucault se reconhece
herdeiro. Foucault vé a critica como uma “histéria da verdade” - concebida como a
entrada da razdo na ordem do tempo.

Mas a leitura que Foucault faz de Kant € muito especifica, pois ele se opde
sistematicamente aos pressupostos das filosofias do sujeito, como a
fenomenologia, que reclamam a heranca kantiana. Ha permanéncia da questao
critica, ndo da doutrina kantiana do sujeito transcendental, o que implica
inversamente, que nao se reduza o pensamento kantiano a filosofia do sujeito. Se

"29 entdo Foucault também

o que Kant fez foi uma “critica racional da racionalidade
pode ser considerado um herdeiro do kantismo. “O que me interessou |[...] eram
Jjustamente as formas de racionalidade que o sujeito humano aplicava a si
mesmo”.*® Nas Palavras e as coisas, este objetivo aparecia na forma da questgo:
“a que preco pode-se problematizar e analisar o que é o sujeito que fala, trabalha
e vive? E por isso que tentei analisar o nascimento da gramatica geral, da histéria
natural e da economia”.®' N&o se trata apenas de uma histdria epistemoldgica,
mas de uma verdadeira critica da razédo, para a qual ndo basta determinar as
condigdes de possibilidade da experiéncia do lado do objeto, é preciso também
determinar sob que condigdes um saber sobre o sujeito € possivel. E essas
condi¢Oes s6 podem ser historicas. O sujeito ndo € um fundamento, nem um dado
prévio para o conhecimento, ele é constituido e ndo constituinte, contingente e ndo
absoluto. O sujeito, portanto, tem uma histéria. Este € o impensado da critica
kantiana.

Em seu comentario sobre o texto "Was ist Aufkldrung?" - um dos opusculos
de Kant sobre a filosofia da histéria -, Foucault esclarece o que entende por
modernidade: "Ao me referir ao texto de Kant, eu me pergunto se ndo poderiamos

considerar a modernidade mais como uma atitude do que como um periodo da histéria

2 |dem, 440.
%0 1dem, 441.
" 1dem, 442.
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[...] Um pouco, sem duvida, como o que os Gregos chamam de um ethos”.*? Definindo o
que entende por modernidade e colocando-se a si préprio como herdeiro desta
modernidade e do iluminismo kantiano, Foucault quer se distinguir das filosofias
pos-modernas e responder a acusagao de ser ele um dos fundadores dessas
filosofias®®. Foucault reitera: "[...] o fio que pode nos ligar desta maneira a Aufkldrung

nao € a fidelidade a elementos de doutrina, mas a reativagdo permanente de uma atitude;
isto &, de um ethos filoséfico que se poderia caracterizar como critica permanente de
nosso ser histérico”.>

Se o corte epistemoldgico kantiano ndo pode ser superado € porque ele
implica a necessidade para o pensamento critico de reatualiza-lo
permanentemente, produzindo sempre novas rupturas, encontrando sempre novos
objetos para a critica. Reconhecendo-se numa certa heranga kantiana, Foucault
quer dar legitimidade a pesquisa arqueologica-genealdgica, vista como uma critica
da racionalidade nas suas formas histéricas. Este fundamento kantiano da obra de
Foucault, embora s6 tenha sido explicitado nestes ultimos textos, esta presente
em toda a sua obra, da Historia da Loucura ao ultimo curso sobre o dizer a
verdade nos cinicos gregos, funcionando como um fio condutor. Em alguns de
seus ultimos textos, Foucault realiza uma “genealogia da atitude critica”,
entendendo-a como a “arte da inserviddo voluntaria”, da “indocilidade refletida”.
Vista dessa maneira, “a critica teria essencialmente por funcdo o de
dessujeitamento no jogo do que se poderia chamar, numa palavra, a politica da
verdade”.*

Nao obstante, o estatuto da critica em Foucault permanece problematico,
principalmente por ndo haver mais a separagao kantiana entre as faculdades —
sensibilidade e entendimento -, constituindo uma critica que € ao mesmo tempo
empirica e transcendental, pois os conteudos historicos valem para ela como
condi¢do de possibilidade. E uma critica onde a nogdo de limite ndo se confunde
com a negagao ou com a contradicdo. Pretendemos, ao longo deste livro, analisar

alguns dos componentes desse problema, mas somente na medida em que forem

%2 Qu'est-ce que les Lumieres?, 1984, DE, IV, 562.

% Cf. a esse respeito a critica de Habermas «As ciéncias humanas desmascaradas pela critica da razéo:

|3:40ucault» in: O discurso filoséfico da modernidade, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1990, pp: 225-249.
Idem, 571.

% Foucault, “Critique et Aufklarung’, in: Bulletin de la Société francaise de Philosophie, t. LXXXIV

(1990), p. 39 (texto de uma conferéncia proferida em 1978, ndo retomado nos Dits et Ecrits).
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imprescindiveis para a compreensao da fundamentagcdo da genealogia como
método histérico.

Essa questdo da critica e do kantismo esta presente desde os seus inicios da
obra de Foucault e a percorre de ponta a ponta. E preciso, contudo, abordar
também as diferengas entre o criticismo kantiano e sua releitura em Foucault.
Desde a Histéria da Loucura, publicada em 1961, revela-se na obra de Foucault a
intencdo de fazer uma critica da racionalidade ocidental a partir de varias figuras
que representam o "outro" da razdo: loucura, doenga, morte, crime, sexualidade
sao entendidas como “experiéncias-limite” a partir das quais a razao ocidental
constituiu negativamente sua identidade. No Prefacio a Historia da Loucura,
Foucault pretende realizar uma historia da razdo pelo avesso: “fazer uma historia
dos limites com os quais uma cultura rejeita algo que sera para ela o exterior”.>® Numa

entrevista da mesma época, esse projeto € assim descrito:

Me pareceu interessante tentar compreender nossa sociedade e nossa civilizagdo
através de seus sistemas de exclusao, de rejeigao, de recusa, através daquilo que ela
nao quer, seus limites, a obrigagdo na qual ela se encontra de suprimir um certo
numero de coisas, de pessoas, de processos, 0 que ela deve deixar cair no

esquecimento, seus sistemas de represséo-supresséo.37

A arqueologia é aqui entendida como historia subterranea da racionalidade,
como escavagao dos subsolos, cuja funcdo essencial é revelar as origens
histéricas da racionalidade aplicada ao homem enquanto objeto de saber e alvo de
técnicas politicas de dominagao. Porém, esta critica ndo se realiza mais a partir da
figura kantiana do “tribunal da raz&o", responsavel por estabelecer o critério
legitimo de uso da razdo. Agora € a partir da propria pesquisa histérica -
documental, empirica, concreta - que a critica da racionalidade se realiza,
tornando-se uma histéria critica da cultura. Ela diverge, portanto, dos quadros da
filosofia tradicional. Configura-se uma relagdo completamente diferente entre a
filosofia e a histéria: ndo se trata mais de submeter o processo e o material

histérico a légica do conceito, mas de partir do préprio documento histérico e das

% Histoire de la folie, p. 9.
" DE, Il, 158.
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praticas sociais e culturais concretas a que o documento remete para empreender
uma critica da razao.

No primeiro Prefacio a Critica da Razdo Pura (1781), Kant utiliza a metafora da
genealogia para criticar a pretensdo da “rainha” metafisica de ser uma ciéncia,
mostrando que ela ndo deriva das mais altas faculdades humanas, mas do senso
comum e do preconceito: “Embora essa suposta rainha tivesse um nascimento
vulgar, derivasse da experiéncia comum e, por isso, com justica, a sua origem
tornasse suspeitas as suas exigéncias, aconteceu, no entanto, que esta
genealogia tinha sido imaginada falsamente e, assim, a metafisica continuou a
afirmar as suas pretensées [...]".%

Noutro trecho do texto aparece a figura do “tribunal da razao”, responsavel por
estabelecer o uso legitimo ou ilegitimo do conhecimento. A tarefa da razao, diz
Kant, é “a do conhecimento de si mesma e da constituigdo de um tribunal que Ihe
assegure as pretensées legitimas e, em contrapartida, possa condenar-lhe todas
as presuncgées infundadas; e tudo isto, ndo por deciséo arbitraria, mas em nome
das suas leis eternas e imutaveis. Esse tribunal outra coisa ndo é que a propria
Critica da Razdo Pura”.*®* Como vemos, Kant substitui o absoluto da metafisica
pelo absoluto da ciéncia. O projeto de Foucault é, ao contrario, o de suspender a
legitimidade da propria ciéncia.

Kant criticou tanto a tradicdo racionalista, quanto a tradicdo empirista, por
acreditarem na existéncia de uma realidade em si mesma (a coisa-em-si), fazendo
afirmagdes infundadas sobre a esséncia da realidade. Toda afirmagao sobre a
realidade em si mesma, sobre a sua esséncia, € uma afirmagado metafisica e,
portanto, € um uso ilegitimo da razao, pois ultrapassa o limite da experiéncia
possivel. Em vez de perguntar se o conhecimento deriva dos sentidos ou da
razao, a filosofia transcendental se questionou sobre as condigcdes de
possibilidade do conhecimento. Fundando a filosofia transcendental, Kant quis
determinar as condicbes formais que tornam possivel o conhecimento e a
experiéncia, tendo encontrado essas condigdes no sujeito universal. A filosofia
transcendental ndo é conhecimento de objetos, mas conhecimento sobre o modo

como conhecemos as coisas, investigacdo sobre a natureza do ato de conhecer.

% Kant - Critica da Razdo Pura, A X.
¥ 1d., A XIL.



31

Nisso consiste a revolugdo kantiana na histéria da filosofia. Os objetos do
pensamento nao estao na prépria realidade, mas no intelecto que prescreve suas
leis a realidade. Para Kant, ndo se deve partir do objeto a conhecer, mas do
sujeito que conhece. Porém, esse sujeito ndo se confunde com o individuo ou a
natureza humana, ele remete a unidade da razdo humana, que se mantém una
face a multiplicidade dos objetos do conhecimento. Com a filosofia transcendental
de Kant, a funcao da filosofia deixa de ser a de especular sobre o supra-sensivel e
passa a ser a de esclarecer a natureza do proprio entendimento humano.

Para Foucault, a tarefa especifica da filosofia critica é a reflexdo sobre os
limites, entendidos ndo como a fronteira intransponivel do conhecimento, a da
experiéncia possivel, mas como a transgressao necessaria, como o rompimento
radical com os habitos de pensamento estabelecidos. Dai a divergéncia entre

Foucault e Kant quanto ao sentido da nocao de limite:

A critica é a analise dos limites e a reflexdo sobre eles. Mas, se a questdo kantiana
era de saber a quais limites o conhecimento deve renunciar a ultrapassar, me parece
que a questéo critica hoje deve ser revertida em questdo positiva: no que nos é dado
como universal, necessario, obrigatério, qual é a parte do que é singular, contingente
e devida a obstaculos arbitrarios. Trata-se, em suma, de transformar a critica exercida
na forma da limitagdo necessaria numa critica pratica na forma do ultrapassamento

[franchissement] possivel.40

A nocao de limite é vista por Foucault de forma oposta a de Kant. Foucault pde
de cabeca para baixo a critica kantiana ao renunciar ao sujeito universal,
substituindo as condi¢des formais de possibilidade da experiéncia pelas condigdes
historicas e, portanto, sempre variaveis e contingentes, de possibilidade do
pensamento. Ele acrescenta que a critica, na sua concepgao, "[...] ndo busca tornar
possivel a metafisica enfim tornada ciéncia; ela busca relangar tdo longe e tao largamente
quanto possivel o trabalho indefinido da liberdade".*'

A critica deixa de ser idealista para orientar-se para a materialidade da histoéria,

"[...] ela é genealdgica na sua finalidade e arqueolégica no seu método".** As duas

“CDE, Iv, 574.
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tarefas ndo se separam, sdo complementares, de modo que poderiamos falar
numa arqueo-genealogia. A critica € arqueoldgica em seu método por tentar ser
uma descricdo pura de "acontecimentos discursivos", uma "analise diferencial de
discursos-objetos"*, neutra e exterior, mantendo todo sentido e valor em
suspenso, "entre parénteses". Ela €& genealdgica por ser uma forma de
desmistificar as pretensdes da razao, denunciando o que esta por tras dos valores
fundamentais da cultura ocidental (razdo, sujeito, autoridade, justiga), seguindo o
modelo da Genealogia da Moral de Nietzsche.

Concluimos que o criticismo de Foucault constitui na tentativa de sintese entre
o formalismo das condi¢cbes de possibilidade e um historicismo radical, de modo
que a critica torne-se desmistificacdo e transgressdo permanente, em vez de
apenas legitimar o que ja existe. Poderiamos dizer que Foucault faz a critica da
politica da verdade com Kant numa mao e Nietzsche na outra, procurando uma

sintese (talvez impossivel) entre os dois lados.

2. Os quatro conceitos criticos fundamentais

Neste item explicitamos a articulagéo dos quatro conceitos fundamentais da
arqueologia (descontinuidade, acontecimento, a priori histérico e epistéme),
mostrando como esses conceitos nos fornecem os pressupostos filosoficos e
metodoldgicos fundamentais do pensamento foucaultiano. A inversao do primado
do continuo pelo descontinuo; a inversdo da relagcdo entre estrutura e
acontecimento; a substituicdo do a priori formal pelo a priori histérico e a definicdo
de epistéme como sistema relacional aberto sdo procedimentos que visam
reintroduzir a historicidade na analise dos discursos - dimensdo que havia sido
excluida pelo acento dado a sincronia e a estrutura fechada no estruturalismo
francés. Esses conceitos respondem a necessidade de encontrar um terceiro
nivel, entre a analise logica e ahistérica do discurso, feita pelos estruturalistas, e a
analise empirica e intencional que reduz o discurso ao sentido e a intencédo do
sujeito consciente, tipica da tradicao fenomenoldgica. Este terceiro nivel poderia

fazer a mediagéo entre a racionalidade do discurso e a contingéncia da historia.

“AS, 182.
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Em seguida, explicitaremos a significacdo geral da ruptura da modernidade
para a historia do pensamento, quando a metafisica da representacao da lugar a
antropologia como fundamento do conhecimento humano. Essa ruptura é
absolutamente essencial para se compreender a Genealogia, que repete a analise
do mesmo corte historico num registro ndo mais epistemoldgico e discursivo, mas
na dimensao das praticas e do poder. A delimitacdo precisa do momento em que
nasceram a economia, a biologia e a linguistica modernas descreve a face positiva
do acontecimento. A analise do pensamento antropoldgico descreve a face critica
do acontecimento. O que esta em jogo € a critica a representacdo e a
subjetividade moderna, ndo uma critica formal e abstrata, mas uma critica que
utiliza a historia concreta na sua positividade como seu instrumento fundamental.

Devemos ressaltar a importdncia das Palavras e as coisas para se
compreender todo pensamento foucaultiano. Embora, aparentemente esta obra
esteja 0 mais distante possivel de que viria a ser a genealogia do poder (nela nao
ha referéncia a instituicdo, as relagbes de poder, ao corpo, a politica, etc, mas
apenas uma espécie de analise estrutural de trés dominios empiricos), - na
verdade, sem esse livro, ndo compreenderemos quais 0s pressupostos e as
condigdes de possibilidade que permitram que o projeto genealdgico se
constituisse. A analise da ruptura da modernidade e de todas as suas
consequéncias, tanto para as ciéncias empiricas, quanto para a filosofia e
principalmente uma nova concepcido da temporalidade historica, serdo o solo
positivo sobre o qual a genealogia do poder se fundara. A teoria arqueoldgica do
discurso é o instrumento metodolégico fundamental da genealogia e essa teoria
nao se confunde com as teorias estruturais e logicas do discurso, que o reduzem a
um sistema inteiramente fechado.

Como analisaremos detalhadamente abaixo, as condigdes de possibilidade
(o a priori histérico) ndo se referem a todos os discursos que s&o possiveis numa
época historica, pois os discursos estdo sujeitos a uma selegédo, a uma estratégia
discursiva, que determina suas condigdes de existéncia. Se a arqueologia analisa
em termos estruturais a forma, em sua coeréncia interna, que os discursos
assumiram ao longo do tempo, a genealogia analisa a formagao dinadmica desses
discursos, determinando positivamente segundo que estratégia eles puderam se

constituir. Assim, a condigdo de possibilidade do método genealdgico foi dada pela
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andlise da ruptura da modernidade nas Palavras e as coisas e pelo
desenvolvimento da teoria arqueoldgica do discurso na Arqueologia do saber.
Sem esse background teorico e critico, ndo chegariamos a entender a significagao

integral da genealogia como método histérico.

2.1. Descontinuidade

Né&o é facil estabelecer o estatuto das descontinuidades para a histéria em geral.
Menos ainda, sem duvida, para a histéria do pensamento [...] Que quer dizer, de

um modo geral: hdo mais poder pensar um pensamento? E inaugurar um

pensamento novo?**

Essa é a questao fundamental das Palavras e as coisas, mas para a qual
nao se encontra uma resposta, limitando-se a tarefa de descricdo empirica das
descontinuidades, entendida como preliminar a uma verdadeira explicac&o tedrica.
A arqueologia parte da descontinuidade como pressuposto empirico, positivo, ou
seja, ela parte da constatacdo do fato de que o pensamento esta sempre
recomegando, ndo se subordinando a nenhuma necessidade imanente, nem a um
progresso da racionalidade, nem a nada que pudesse restituir uma continuidade
de sentido perante o fato positivo da descontinuidade. Mas a descontinuidade e,
logo, o fato de que ha mudanga, de que o pensamento sempre recomega, nao
pode ser explicada, sendo recorrendo a uma genealogia do pensamento, que
colocaria em questdo sua origem e finalidade, descortinando nessa dimensao
genética o sentido de uma época. Nesse sentido ha apenas indicios de uma

explicacao, que podemos tentar compreender:

O descontinuo - o fato de que em alguns anos, por vezes, uma cultura deixa de
pensar como fizera até entdo e se pbe a pensar outra coisa e de outro modo - da
acesso, sem duvida, a uma erosdo que vem de fora, a esse espago que, para o
pensamento, esta do outro lado, mas onde, contudo, ele ndo cessou de pensar

desde a origem. %

“pC, 65.
4 pC, 65.
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O questionamento comeca com o ‘“estatuto das descontinuidades”,
perguntando como ocorre o fim de um sistema de pensamento e o inicio de outro:
supondo a constatagdo da ruptura, o fato da descontinuidade, o que Foucault
procura € como relacionar os fatores externos ao movimento da historia do
pensamento, de forma que a descontinuidade possa ser explicada. A questao sera
explicitada somente mais tarde na Arqueologia do saber. rejeitados conceitos
como os de totalidade cultural, espirito da época, a idéia de um horizonte de
sentido unitario e as relagdes simplistas de expressao, influéncia,
causa/consequéncia e outras semelhantes (todas relacionadas a historia como
continuidade), o que sobra para explicar a ruptura? No trecho citado, Foucault
descreve o porqué da ruptura como uma "erosdo que vem de fora" ou uma
expressao mais enigmatica: “um espago que estda do outro lado para o
pensamento, mas onde ele ndo cessou de pensar desde a origem”. Pressupondo
que o pensamento ndo progride por uma racionalidade intrinseca, nem pelo jogo
de opinides de uma época, nem tampouco pelo movimento das infra-estruturas de
uma sociedade, seriam, contudo, fatores externos ao préprio pensamento que
explicariam os seus movimentos. Entdo por qué Foucault restringe-se em suas
andlises a comparacédo entre discursos tedricos, em vez de explicar a sua
producédo? Por qué ele ndo enfrenta o problema da causalidade histérica?

Analisemos com mais detalhe o trecho citado acima. Em primeiro lugar,
nele proliferam as metaforas espaciais: “erosdo..., de fora..., espaco..., do outro
lado...”, tentando apreender o movimento histérico do pensamento, seu fluxo,
através de sua visualizagdo espacial. Mas a palavra origem nao esta na mesma
familia visual, mas se opde a todas as outras, de modo que a erosdo se opde a
origem do pensamento: a erosdo, o "de fora", o externo, descrevem a ruptura do
pensamento, numa relagédo orientada de fora para dentro; ja a origem, o comeco,
a fonte, a génese remetem o pensamento ao que lhe seria mais intimo, mais
interno, mas que contudo se encontra fora de si mesmo. De forma que se chega a
conclusdo de que o pensamento esta ao mesmo tempo dentro e fora de si mesmo:
a erosdo que o corréi do exterior € justamente o espagco em que ele pensava
desde a origem. A razéo de ser do pensamento € dada por uma alteridade exterior
a ele. Isto ndo esclarece muito, mas guardemos essa relagao interno/externo, e

vejamos novamente o que diz Foucault:
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Mas talvez nédo seja ainda o momento de formular o problema; é preciso
provavelmente esperar que a arqueologia do pensamento esteja mais assegurada,
tenha melhor assumido a medida daquilo que ela pode descrever direta e
positivamente, tenha definido os sistemas singulares e os encadeamentos internos
aos quais se endereca, para tentar fazer o contorno do pensamento e interroga-lo
na dire¢édo por onde ele escapa de si mesmo. Bastara, pois, por ora, acolher essas
descontinuidades na ordem empirica, ao mesmo tempo evidente e obscura em

que se dao.*°

Mas Foucault recua e limita a analise da ruptura a sua descricdo empirica
“ao mesmo tempo evidente e obscura”: evidente porque apreendida na superficie,
no manifesto, no visivel dos discursos tal como foram efetivamente enunciados e
nao no seu significado profundo ou no seu sentido oculto; obscura porque os
saberes empiricos sdo cobertos ou marcados pela ilusdo retrospectiva que faz
crer na racionalidade ideal, fora da histéria, do discurso cientifico, na sua
continuidade e identidade durante o tempo - mascaramento que € tarefa da
arqueologia criticar.

A andlise do discurso deve ser feita, portanto, na exterioridade, um dos
conceitos fundamentais de Foucault, de que devemos agora dar uma primeira
abordagem. A exterioridade permite a Foucault ao mesmo tempo escapar da
referéncia obrigatdéria a um sujeito constituinte do discurso e do problema da
origem ou da causalidade do discurso no tempo. Ele também rejeita a suposi¢ao
de um sentido primeiro, um n&o-dito, um discurso mais fundamental que o
manifesto, implicando sua continuidade subterranea, inconsciente no tempo.

Trata-se de uma exterioridade paradoxal, que ndo se opde a nenhuma
interioridade, € antes planura, superficie, visualidade pura. Definida desta forma, a
exterioridade tem um duplo aspecto. E a atitude do arquedlogo em relagdo ao seu
objeto, como o olhar distanciado do etndlogo aplicado a sua prépria cultura, aos
proprios discursos que compde sua historia - é a relacao externa com os discursos
histéricos o que permite descrevé-los objetivamente. O segundo aspecto da
exterioridade diz respeito as condi¢des historicas de possibilidade do pensamento:

tracar suas fronteiras, seus limites externos, dividir em camadas, isolar niveis,

46 pC, 65-66.
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definir sistemas de exclusdo. Nesse sentido, a exterioridade parece recusar a
pertinéncia do questionamento da origem do pensamento, parece dispensar toda
preocupagao com questdes de génese.

O que esta em jogo aqui é a questao da causalidade historica. Foucault ndo
pode admitir as relagcdes simplistas de causa e consequéncia, supostas por um
modelo de historicidade continuista (em termos de influéncia, espirito da época,
etc), nem tampouco a versdo marxista da causalidade histérica da determinagao
ou sobredeterminacdo da superestrutura (os discursos) pela infra-estrutura (os
fatores socio-econdmicos, o modo de produgado). Mas, também nao pode ficar
preso a positividade do descontinuo, ao fato discursivo em sua relatividade. A
dimensao genética esta tado presente na arqueologia quanto a dimensao positiva,
empirica, mas ela é deixada "entre parénteses", provisoriamente excluida da
analise que neste momento deve ser o mais empirica e o mais historicista
possivel, sob o risco de cair seja numa hermenéutica do sentido (caminho que
Foucault rejeita).

Pelo que entrevemos no trecho sobre a eroséo e a origem do pensamento,
Foucault opta, a principio, por uma causalidade circular, de mutua determinacao
entre os fatores externos ao pensamento e seu encadeamento interno durante o
tempo, mas a dimensdo externa € definida apenas por exclusdo, a dimenséao
genética existe por sua propria auséncia no percurso analitico. Porém, essa
relacdo ainda seria problematica, pois se mantém uma relacdo de exterioridade
entre o discursivo e o extradiscursivo (os fatores externos); ou seja, devido a
suposi¢cdo da autonomia do discurso, ndo haveria possibilidade de comunicagao
direta entre o discurso e o que Ihe é externo.

E voltamos aqui ao problema da erosao e da origem: se os fatores externos
ao pensamento que erodem de fora o discurso, se sdo o préprio espago onde ele
pensava desde a origem, isto significa que o pensamento esta ao mesmo tempo
dentro e fora de si mesmo, ou seja, nao ha diferenga entre o externo e o interno, a
exterioridade n&o se opde mais a nenhuma interioridade, o pensamento passaria a
ser uma dimensao unica que abarca no seu processo tudo o que Ihe é externo. A
conclusdo paradoxal é que a origem do pensamento esta fora dele mesmo e sua
erosao, sua ruptura ocorre de dentro, ou melhor, que a ruptura s6 pode ser sentida

na interioridade do discurso porque é empirica, factual, enquanto a face real do
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acontecimento € da ordem da génese, mas de uma génese ao mesmo tempo nao
empirica e nao originaria - dimensao imponderavel, que estd para além de
qualquer medida empirica. A continuidade entre as duas dimensdes (empirica e
genética) pode ser afirmada porque ndo ha um ponto que separe a dimensao do
interno e do externo, uma dimensao € imanente a outra - ou para usar uma
metafora espacial, a origem do pensamento e suas determinagbes externas se
relacionam como os lados interno e externo na fita de Moebius, num processo
continuo e infinito em que o interno transforma-se no externo e vice-versa sem
interrupcgao.

Neste trecho, Foucault ja distingue as duas questbes que pautardo suas
obras posteriores. A arqueologia se desdobraria em duas tarefas, para realizar seu
percurso: inicialmente “descrever positivamente”, definir os “sistemas singulares e
encadeamentos internos [...] para fazer o contorno do pensamento e interroga-lo
na direcdo em que ele escapa de si mesmo”. Assim, detendo-se no encadeamento
interno do proprio pensamento, nas suas relagcdes discursivas, no seu aspecto
empirico e positivo, delimita-se com precisdo, de dentro para fora, a esfera da
producdo do proprio pensamento. Bastara entdo, por enquanto, "acolher essas
descontinuidades na ordem empirica em que se dao". A segunda tarefa da
arqueologia seria o questionamento do pensamento a partir do exterior, do que
nao é pensamento, da sua origem, da sua causalidade, dos fatores que fazem
com que ele mude e assim, explicar a descontinuidade. O estatuto desta origem
permanece obscuro e indeterminado, por isso a ruptura ndo pode ser explicada
ainda. Esses fatores externos serdo chamados na Arqueologia do saber de
“extradiscursivos”.

Desenha-se, assim, o caminho para o qual se direciona o método de
Foucault: partindo da delimitagcdo das descontinuidades nas configuragoes
discursivas em que se manifestam, por um processo de delimitagao progressiva,
se atingiria a camada exterior ao pensamento, "onde contudo ele ndo cessou de
pensar desde a origem". Atingido este limite, o sentido, a diregdo da analise se
inverteria, partindo do exterior para o interior do pensamento.

Essa forma de refletir sobre o pensamento como relagao circular entre a génese e
a positividade tem relagédo com a reflexdo de Heidegger, embora Foucault rejeite o

principal pressuposto da ontologia hermenéutica: a continuidade de sentido
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durante o tempo que nos da acesso a experiéncia do ser’’. Essa questdo é
retomada na Introducédo Geral ao Uso dos Prazeres, segundo volume da Histéria
da Sexualidade. Neste texto, esta tematica da histéria do pensamento é entendida
como o trabalho reflexivo do pensamento sobre si mesmo, onde se trata "de saber
em que medida o trabalho de pensar sua prépria historia pode liberar o pensamento
daquilo que ele pensa silenciosamente, e permitir-lhne pensar diferentemente".*® Este
questionamento se distancia da abordagem heideggeriana porque a histéria do
pensamento ndo se liga a questdo da continuidade do sentido do ser, ndo se trata
de explicitar o ndo-dito originario sedimentado na historicidade do ser, mas de
eliminar qualquer residuo impensado para instalar a descontinuidade no seio do

préprio pensamento. Como diz Deleuze:

Que tudo seja sempre dito, em cada época, talvez seja esse o maior principio
histérico de Foucault. [...] cada formacgao historica vé e faz ver tudo o que pode,
em funcdo de suas condi¢des de visibilidade, assim como diz tudo o que pode, em
funcdo de suas condi¢gdes de enunciagdo. Nunca existe segredo, embora nada

seja imediatamente visivel, nem diretamente Iegl'vel.49

2.2. Acontecimento

Como ocorre que o pensamento se desprenda daquelas plagas que habitava
outrora - gramatica geral, histéria natural, riquezas - e deixe oscilar no erro, na
quimera, no ndo-saber aquilo mesmo que, menos de vinte anos antes, estava

estabelecido e afirmado no espaco luminoso do conhecimento?°

Novamente a questdo da mutacdo: explicar a descontinuidade. O dado

novo é o conceito de acontecimento, a que evento se deve relacionar a radical

4 Dreyfus tentou fazer essa comparagéo ponto a ponto entre Foucault e Heidegger, equiparando
por exemplo, ser e poder, Seingeschichte e genealogia, a critica do biopoder e a critica da era da
técnica, mas acaba por concluir que o projeto de Foucault € autbnomo e além disso, mais radical
que o de Heidegger. Cf. Dreyfus, Hubert L. De la mise en ordre des choses. L étre et le Pouvoir
chez Heidegger et Foucault in: Michel Foucault philosophe. Rencontre internationale, Paris, Seuil,
1989, pp. 101-121.

*®Us, 14.

9 Deleuze, Foucault, p. 63 e 68.

¥ pC, 231.
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mudancga perceptiva que faz com que o “ser das coisas” ndo seja mais 0 mesmo,
com que as proposicdes, técnicas, etc, reconhecidas como verdadeiras passem
de subito a ser falsas; ou seja, a mudancga do proprio “regime de verdade” pelo
qual numa época se afirma a crenga no verdadeiro. Foucault caracteriza assim a
questao da ruptura entre a Idade Classica e a Idade da Histdria, que no espago de
vinte anos, de 1775 a 1795, mudou totalmente a configuragao do saber. Enquanto
determinagdo negativa, a ruptura é definida como descontinuidade, enquanto
determinagdo positiva (enquanto “positividade”), ela ¢é definida como
acontecimento; a descontinuidade seria a forma, o acontecimento o conteudo da
mudanca. A analise da ruptura é feita para trés dominios precisos: a
transformacédo da Analise das Rigquezas em Economia; da Histéria Natural em
Biologia e da Gramatica Geral em Filologia. Foucault procura a regularidade que

rege a eclosao dos acontecimentos singulares:

A que acontecimento ou a que lei obedecem essas mutagbées que fazem com que
de subito as coisas nao sejam mais percebidas, descritas, enunciadas,
caracterizadas, classificadas e sabidas do mesmo modo e que, no intersticio das

palavras ou sob sua transparéncia, ndo sejam mais as riquezas, 0s seres Vivos, 0

discurso que se oferecem ao saber, mas seres radicalmente diferentes?°’

O acontecimento produz mudancgas radicais. Mudam ou se deslocam os
proprios objetos percebidos, assim como o olhar tedrico que os apreende, a forma
de agrupa-los em categorias, os conceitos usados para descrevé-los; ou seja,
mudam tanto os objetos ou seres percebidos como o proprio sujeito que o0s
percebe. Ha uma transformacgao correlativa do sujeito que conhece e dos objetos
conhecidos. Procurar que acontecimento ou que lei regem a ruptura significa
procurar que encadeamento, que causa ou que forgca sdo responsaveis pela

mudancga®’;, e da mesma forma como Foucault se recusara a explicar a

1 pC 231.

2 Na opcao entre a lei e o acontecimento se encontra a oposigdo entre uma explicagdo formal e uma
explicacdo historicista. Foucault procura um terceiro nivel entre a lei e o acontecimento. Esta lei ou
regularidade discursiva ndo permite prever o futuro, antecipar um desenvolvimento, ela € a busca das
condigbes de possibilidade histéricas do saber, a coeréncia propria dos discursos efetivamente enunciados no
tempo, portanto, ndo neutraliza o irredutivel do acaso, a contingéncia, o acidental da histéria; ao contrario,
situa precisamente o espago em que 0 acaso € determinante, a diregdo em que uma mudanga pode ou nao
se dar. Trata-se de leis da contingéncia, de regras da singularidade, que determinam existéncias e nao
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descontinuidade, se esquiva a explicar o acontecimento na sua singularidade: ele

contorna e delimita a questdo, mas n&o a responde:

Se, para uma arqueologia do saber, essa abertura profunda na camada das
continuidades deve ser analisada, e minuciosamente, ndo pode ser ela
‘explicada’, nem recolhida numa palavra Unica. E um acontecimento radical
que se reparte por toda a superficie visivel do saber e cujos signos, abalos,
efeitos, pode-se seguir passo a passo. Somente o0 pensamento,
assenhoreando-se de si mesmo na raiz de sua histéria, poderia fundar,
sem qualquer duvida, o que foi, em si mesma, a verdade solitaria desse

acontecimento.”®

Novamente, o que ndo pode ser explicado, é descrito por metaforas
espaciais: “abertura [...] camada [...] superficie visivel do saber [...] abalos”. A
primeira metafora do trecho nos parece clara: o acontecimento € uma “abertura
profunda na camada das continuidades”. ha uma aparéncia de continuidade em
nosso saber, uma ilusdo que nos faz acreditar que retrospectivamente a economia
€ um desenvolvimento da analise das riquezas do séc. XVIIl, a biologia da historia
natural, a filologia da gramatica geral, quando na verdade elas sao entidades
totalmente diferentes, pois pertencem a regimes de verdade opostos. Em face
dessa ilusdo de continuidade, a arqueologia restaura, em seu aspecto manifesto a
abertura, a fissura que separa os saberes do séc. XVIII (analise das riquezas,
histéria natural, gramatica geral) dos saberes do séc. XIX (economia, biologia,
filologia), como dois paradigmas distintos.

Mas a arqueologia apenas descreve a abertura, ndo a adentra, ela rejeita a
dimensao da "profundidade". Trata-se para a arqueologia, como ja foi afirmado, de
acolher as mudangas e suas consequéncias, em principio, na ordem empirica,
manifesta, em que se dao: “acompanhar seus abalos [...] passo a passo”, através
de uma analise minuciosa do discurso; na “superficie visivel do saber [...]", ou
seja, nos monumentos efetivos do saber, nos discursos realmente enunciados,

sem buscar interpretar o sentido profundo e oculto por tras do discurso manifesto.

possiveis. Pode-se ver o que ha de equivoco em ver neste procedimento uma verséo radical de historicismo,
cgm leis incontornaveis que regeriam a mudanca histérica, como algumas vezes se interpreta Foucault.
5

PC, 231-232.
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Nao ha qualquer dialética entre o visivel e o invisivel. Ao analisar conceitos,
métodos e objetos do saber, Foucault ndo trata os discursos como documentos
que se deveria interpretar, mas como monumentos, configuragdes visiveis, cuja
coeréncia propria a arqueologia deve descrever, ou seja, € excluida a questdo do
sentido dos discursos, a sua significagdo ndo esta em jogo, apenas a sua
emergéncia.54 O maior inconveniente da interpretagao do sentido, para Foucault, é
que ela implica uma regressdo ao infinito, uma analise interminavel e a
proliferacdo dos sentidos e dos comentarios para manifesta-los, ou seja, a
impossibilidade da objetividade numa analise discursiva. Tratando os discursos
nao como documentos que escondem um sentido mais fundamental, mas como
monumentos a serem descritos, Foucault impede que seu discurso seja
considerado como mais um comentario sobre o sentido de outros tantos discursos,
e permite um certo grau de objetividade para a arqueologia.

Porém, a seqliéncia do trecho nao parece contradizer essa idéia, quando se
afirma que somente o proprio pensamento poderia “fundar [...] a verdade do
acontecimento”? Novamente, vem se insinuar a génese no meio das questdes de
positividade. Como falar em fundar e em verdade, se a arqueologia ja havia
previamente deslegitimado toda pretensdo a verdade, demonstrando sua
relatividade histérica, a historicidade da separacédo entre o verdadeiro e o falso?
Trata-se de uma questdo fundamental, pois, na verdade, ela ndo pode ser
respondida num registro arqueoldgico, ou seja, no registro do manifesto, da forma,
do estratificado, a questdo da génese € da ordem do n&o-estratificado, do néo-
formalizado, ndo é da ordem das formas, mas das dinamicas®°.

Deixemos a questéo de lado por hora e vejamos o que diz Foucault sobre o

acontecimento que esta na raiz de nossa modernidade:

Esse acontecimento, sem duvida porque estamos ainda presos na sua abertura,

nos escapa em grande parte. Sua amplitude, as camadas profundas que atingiu,

% O conceito de monumento e a posicdo de Foucault quanto a interpretagdo serdo tratados mais a frente,

uando analisarmos a analise do discurso que Foucault propde em A arqueologia do saber.
°> Esse é um dos pontos centrais na interpretagdo deleuziana de Foucault, dividindo os registros
entre os estratos ou formacgdes historicas (trata-se do visivel, o enunciavel, o manifesto, que
respondem a interrogagdo arqueoldgica) e o nao-estratificado ou estratégias (onde se trata do
tema que abordamos acima, do "pensamento do lado de fora", que Deleuze relaciona ao Poder,
entendido como elemento dinamico na constituicdo dos estratos ou formas). Cf. Deleuze, Gilles -
Foucault, Sao Paulo, Brasiliense, 1995, principalmente o capitulo "Topologia: Pensar de outra
forma", pp. 57-130.
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fodas as positividades que ele pode subverter e recompor, a poténcia soberana
que lhe permitiu atravessar, em alguns anos apenas, 0 espago inteiro de nossa
cultura, tudo isso s6 poderia ser estimado e medido ao termo de uma inquiricdo
infinita que s concerniria, nem mais nem menos, ao ser mesmo de nossa

modernidade.*®

O acontecimento tem um movimento correlativo de subversdo e
recomposi¢cao de positividades ou saberes, de desconstrugdo e reconstrugdo, o
que significa que a desmontagem de uma verdade é acompanhada pela
sobreposicdo de uma outra verdade, que Ihe toma o lugar, de modo que a historia
do pensamento se assemelha a um imenso palimpsesto.

Vejamos um exemplo concreto. Para a historia natural do séc. XVIII todos
os seres vivos podiam ser definidos por suas caracteristicas visuais e classificados
num quadro gradual que os hierarquiza do mais simples e menor ao maior e mais
complexo. Ja a biologia do séc. XIX desmonta essa verdade afirmando que o ser
vivo é definido pelas suas disposicdes anatbmicas, pela relacdo entre suas
fungdes internas e os 6rgaos que sao responsaveis por elas: a verdade de Cuvier
se sobrepbe a verdade anterior de Lineu. O pensamento classico, voltado para a
exterioridade dos corpos, € substituido pelo pensamento romantico, voltado para o
mistério da interioridade.

A objetividade requerida pela arqueologia ndo tem lugar na inquiricdo sobre
a nossa modernidade, pois agora o arquedlogo nao fala do exterior, ndo observa
com o olhar distanciado, ndo descreve camadas arqueoldégicas. O arquedlogo fala
da prépria abertura, do acontecimento que gerou a possibilidade de seu discurso,
a modernidade de que fala, o acontecimento a que se refere € aquele mesmo em
que ele se situa. Assim, o que esta exposto aqui € o proprio limite da arqueologia,
o limiar a partir do qual seu olhar volta-se do exterior para o interior, quando ela
passa a se interrogar a si propria. E é aqui que ha um lugar para a interpretagao,
pois como se vera adiante, a arqueologia ndo se opde a interpretacdo como o
significante ao significado ou o estruturalismo a hermenéutica. E por ndo ser
absoluto, ndo se basear num sujeito constituinte, por possuir verdades sempre

relativas e historicas, que o saber pode se interpretar a si mesmo, se assenhorear

% pC, 235.
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ou se reapropriar de sua proépria histéria. Todo saber é perspectivo, fala de um
ponto preciso no tempo e impde sua verdade ndao por uma racionalidade
intrinseca, mas colocando-a no lugar de uma outra verdade, apropriando-se dela e
a transformando®. O movimento de compreensdo dessa abertura, na qual
apreendemos o "ser de nossa modernidade" é infinito, pois é a abertura de nosso
préprio arquivo, nosso sistema de pensamento - todos os enunciados, categorias,
técnicas, etc, que foram inaugurados na curva do séc. XVIIl e com os quais ainda
pensamos. O pensamento s6 poderia empreender este movimento apropriando-se
de todas as suas condigdes internas e externas de exercicio e produgao, ou seja,
fazendo sua genealogia interna, fazendo um trabalho reflexivo do pensamento

sobre si mesmo.

2.3. A priori histérico

O “a priori é aquilo que, numa dada época, recorta na experiéncia um campo de
saber possivel, define o0 modo de ser dos objetos que ai aparecem, arma o olhar

cotidiano de poderes tedricos e define as condigbes em que se pode sustentar

sobre as coisas um discurso reconhecido como verdadeiro”.%®

O a priori nao esta ligado a um progresso da racionalidade cientifica, nao se
liga a “mentalidade” ou aos “quadros mentais” de uma época (sistemas de
crengas, teorias, temas), que abandonariam paulatinamente seu estado pré-
cientifico para atingir finalmente a cientificidade plena. O a priori define a
historicidade do saber na positividade de sua ocorréncia, ndo as condigdes
formais de possibilidade, mas as condi¢des reais de existéncia. Para explicita-lo

recorreremos a um exemplo tirado de As palavras e as coisas.

 Foucault toca neste tema em dois pequenos ensaios. Em Freud, Nietzsche e Marx, ele analisa as
caracteristicas da hermenéutica moderna, diz: "a interpretagcao encontra-se diante da obrigacdo de interpretar-
se a si mesma até o infinito" - se cada discurso é uma interpretagéo da realidade, ele s6 se assegura de sua
verdade interpretando-se a si mesmo num processo sem fim. (Cf. Niezsche, Freud e Marx/Theatrum
philosophicum, Sao Paulo, Editora Principio, 1987, p. 26). No ensaio Nietzsche, a genealogia e a historia, ele
diz sobre o saber histérico: "O sentimento historico da ao saber a possibilidade de fazer, no movimento de seu
conhecimento, sua genealogia. A Wirkliche Historie [a histdria efetiva] efetua, verticalmente ao lugar em que
se encontra, a genealogia da histéria.", MP, 31.

% pC, 173.
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Tomando como exemplo a Histéria Natural, podemos precisar as quatro
caracteristicas do a priori histérico, definidas no trecho acima:
1. O a priori “[...] recorta na experiéncia um campo de saber possivel”: para a
histéria natural, trata-se da constituicdo de um campo de visibilidade, de
observacao para o naturalista, que exclui as qualidades sensiveis dos seres
observados, como a cor, para apreender-lhes apenas a estrutura visivel, que era
definida por quatro variaveis que permitiam classificar qualquer ser vivo, segundo
a disposicao visual de seus caracteres externos: forma, grandeza, disposicéo e
namero;
2. O a priori "[...] define o modo de ser dos objetos”: reduzidos a uma estrutura
visivel e simples, os seres da historia natural devem ser incluidos numa ordem de
classificagdo, do simples ao complexo, sem saltos, num continuo das espécies; as
possiveis lacunas entre uma espécie e outra indicariam os graus intermediarios
numa escala evolutiva dos seres mais simples e menores aos mais complexos e
maiores;
3. O a priori “[...] arma o olhar cotidiano de poderes tedricos”: postos huma ordem
de classificagao, os seres naturais inserem-se num sistema de representacao, que
traduz a ordem natural do pensamento e deve, por isso, ser transparente a
linguagem, ou seja, os objetos devem poder ser nomeados e classificados (cada
ser e sua rubrica funcionam como um signo numa rede de representacéao, e pode,
por conseguinte, ser analisado como um sistema de signos verbais);
4. O a priori define “as condicbes em que se pode sustentar sobre as coisas um
discurso reconhecido como verdadeiro”: trata-se das instituicbes, dos mecanismos
de transmissdo e conservagdo do saber, das suas formas de apropriacio:
arquivos, Jardins botanicos, museus de historia natural, etc. Segundo Foucault,
estas instituigdes tiveram no séc. XVIIl a fungcédo de explicitar a verdade ordenada
das formas visiveis, da classificacdo e da nomenclatura dos seres, em que o olhar
era privilegiado. A anatomia, a fungdo, o organismo em sua dimensao interna -
formas nao-visiveis, ndo acessiveis diretamente ao olhar - eram ocultados.

|59

Por isso o gesto de Cuvier no fim do século XVIII®® marcou o ponto de

ruptura da histéria natural e o inicio da biologia moderna: Cuvier saqueou o

% Para maiores informacdes sobre as transformacgdes da Histéria Natural, confira Ernst Mayr - O
desenvolvimento do pensamento bioldgico. Diversidade, evolugdo e heranga, p. 175 e seg.
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museu, quebrou os frascos e dissecou todas as espécies, para analisar sua forma
interna, antes invisivel ao olhar do naturalista, sua iconoclastia fundou a biologia
moderna.®’ Esses quatro critérios exemplificados acima definem a histéria natural
enquanto disciplina e ao mesmo tempo a diferenciam da biologia do séc. XIX, pois
para esta, ja ndo serdo os mesmos objetos, conceitos, métodos e técnicas da
histéria natural que a definirdo como disciplina, mas outros objetos, outras formas
de percebé-los, outras técnicas para aborda-los®’. Para o séc. XVIII, a vida ndo
era um objeto de conhecimento, os seres naturais eram concebidos num
continuum progressivo dos seres inorganicos aos seres organicos simples, aos
animais e ao homem - essa ordem era assegurada por uma metafisica do infinito,
pois todos os seres, inclusive o homem, existiam em relacdo ao que era o ser
supremo e infinito e que fundamentava a ordem: Deus. Sem esse principio
transcendente de classificagao seria impossivel fundamentar essa ordem continua
dos seres.

Podemos agora, entdo, perguntar qual a relagdo entre o acontecimento e o
a priori. Continuando a exemplificar através da Histéria Natural, diremos que o
acontecimento que a tornou possivel € a brusca separagéo, na passagem do séc.
XVI ao XVII, entre palavras e coisas. No Renascimento, n&o havia distingao entre
a observagao, o documento e a fabula. O mito remetia ao real; “os signos faziam
parte das coisas”.?? Um livro de histéria natural era uma mistura de observacgoes
reais e empiricas e de narrativas mitologicas, de bestiarios, lendas, brasdes, etc;
nao havia distingdo no conhecimento entre o ser e sua representacdo. A
separagdo entre esses elementos permitiu ligar as coisas a representagao, a
ordem do pensamento, permitiu classifica-las e isolar o observavel, o empirico: “a
histéria natural € o espaco aberto na representacdo por uma andlise que se

antecipa a possibilidade de nomear, € a possibilidade de ver o que se podera dizer

% ¢f. PC, 152.

1 Essas quatro caracteristicas sdo o primeiro esbogo das quatro fungbes definidas por A arqueologia do
saber, para individualizar uma formacgao discursiva: fungdo do objeto, fungao do sujeito, fungdo dos conceitos
e métodos e funcdo das estratégias discursivas. Os quatro critérios em conjunto formam um quadrilatero que
delimita precisamente tanto um discurso em relag&o a outro, como um enunciado ou conceito de um discurso
em relagédo a enunciados e conceitos semelhantes de outro discurso. Exemplo: seja o enunciado «os sonhos
revelam os desejos», trata-se de um enunciado diferente, com objetos, estratégias, etc, diferentes se o lermos
em Platdo, em Santo Agostinho ou em Freud.

2 pC, 143.
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[...].%% Se o acontecimento designa o fato da mutagdo (a separagdo entre palavras
e coisas), o a priori se liga ao “regime de verdade” (maneira de dividir o verdadeiro
do falso) de uma época determinada, num saber determinado. Ou seja, o
acontecimento opera a redefinicdo do que € verdadeiro ou nao (excluindo,
retomando, deslocando, transformando conceitos), enquanto o a priori fixa as
regras pelas quais, dada uma proposi¢ao (um conceito, uma frase, etc), podemos
dizer se é verdadeira ou falsa numa certa época, dentro de um certo jogo de

linguagem.

2.4. Epistéme

Numa cultura e num dado momento, nunca ha mais que uma epistéme, que
define as condigcbes de possibilidade de todo saber. Tanto aquele que se
manifesta numa teoria quanto aquele que é silenciosamente investido numa

prética.®*

Essa pode ser entendida como a proposigdo central das Palavras e as
coisas, sua hipotese geral; questdo controversa que foi o centro das criticas a
obra. Com efeito, conforme a generalidade dessa colocagao, poderiamos entender
que se trata de um “sistema dos sistemas” que regeria toda e qualquer forma de
discurso (cientifico, filosoéfico ou cotidiano), a arqueologia seria uma
metalinguagem, ou seja, um discurso sobre os discursos. Projeto acalentado por
certas correntes do estruturalismo da época, que pretendiam tratar do discurso
através de uma teoria geral dos signos. Mas, o que criaria dificuldade para esta
interpretagdo € o fato da epistéme estar situada precisamente (numa cultura e
num momento histoérico determinados) e que, por consequéncia, ser dividida em
blocos de simultaneidade, separados por interrupgdes incompreensiveis (as
descontinuidades). Nesse caso, uma segunda interpretagdo viria completar a
primeira: tratar-se-ia ndo s6 de um sistema de todo saber possivel, totalizante,

mas de um relativismo histdérico, no qual tudo se equivale.

% pc, 144.

% pc, 181.
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O que deixou os criticos desconcertados € a aparente contradicao contida
no termo a priori historico, que foi associado por eles de um lado ao formalismo ao
qual tendia cada vez mais o estruturalismo e, de outro lado, associado ao
relativismo cultural de um historicismo radical.

Analisando a proposicdo, vemos que a assercao “[...] nunca ha mais que
uma epistéme [...]” € antes modulada por “numa cultura e num dado momento
[...]": a condigdo de possibilidade, a regularidade de determinado discurso é
subordinada a seu estatuto existencial, a sua situacdo espago-temporal atual. Ou
seja, o a priori refere-se ao saber em sua existéncia concreta, histérica, ndo ao
dominio dos possiveis, do saber por vir ou das possibilidades de evolugdo ou
retomada de um saber no futuro. A epistéme nao permite nenhuma forma de
previsdo, mas determina a lei de aparecimento dos discursos que efetivamente
existiram, na sua singularidade de acontecimentos discursivos: as proposi¢des
realmente ditas ou escritas, os saberes realmente utilizados ou elaborados. Ela
situa-se no nivel do discurso enquanto monumento, ou seja, enquanto registro
material, no seu carater manifesto, ndo no dominio do n&o-dito, do oculto ou do
inconsciente. Formulado teoricamente ou aplicado a uma pratica (por exemplo, os
registros dos hospitais), trata-se do dominio manifesto do discurso ou do saber em
seu perfil positivo - tedrico e pratico ao mesmo tempo. Portanto, a epistéme € o
sistema geral do saber historicamente situado de uma época e o a priori define a
sua lei de ocorréncia, as regras que regem a instauragcdo de tal sistema, se
entendermos estas regras ndo como uma metalinguagem, mas como regras de
delimitacédo ou de individualizagdo de enunciados e discursos.

Posteriormente, na Arqueologia do saber, Foucault abandona o termo
epistéme, devido ao equivoco que pode provocar se considerado como uma
totalidade, substituindo-o pelo termo arquivo. O problema era que a arqueologia
estabelecia uma rigida sincronia entre os recortes historicos; cada um deles
revelando a coeséo interna de uma época, separada de outras épocas por uma
fissura incontornavel e inexplicavel, numa verdadeira geologia do discurso. Nesse
momento, ela € muito mais sensivel aos fenbmenos de ruptura, do que aos de
continuidade. A arqueologia ainda n&o tratava do entrecruzamento, da

sobreposicédo, da reorganizagdo e da inversdo de sentido entre camadas ou
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estratos de discursos acumulados durante o tempo e soterrados, esquecidos nos
registros da memoria.

A epistéme seria apenas o0 aspecto manifesto, presente nos monumentos
do saber de uma época, de sua concepgao da ordem e da verdade; ela define que
condi¢cdes devem ser obedecidas para que uma proposicado deva ser definida
como verdadeira e outra como falsa em cada contexto cultural. Porém, dizendo
isto, ndo suponhamos que a arqueologia ocupe-se do inconsciente cultural, do
nao-manifesto, do recalcado, pois ela se propde ficar sempre na dimensédo do
visivel, do manifesto. Ao descobrir uma inteligibilidade que ndo estava presente na
consciéncia dos sujeitos de certa época, a arqueologia detém-se exclusivamente
no aspecto manifesto, na superficie, no fato discursivo (esse € o seu positivismo).
Para deixar isso claro, em seu texto Resposta ao circulo epistemologico, Foucault
usa de um jogo de linguagem e afirma que os fatos discursivos “formam o que se
poderia chamar, um pouco por um jogo de palavras, pois a consciéncia jamais esta
presente em uma tal descricdo, o inconsciente, ndo do sujeito que fala, mas da coisa
dita”.®°

Se nos remetermos a diferenga que Foucault estabelece entre arqueologia

e historia das idéias, podemos clarificar um pouco mais esses conceitos:

Se se quiser empreender uma analise do proprio saber [...] é preciso reconstituir o
sistema geral de pensamento, cuja rede, em sua positividade, torna possivel um
jogo de opiniées simulténeas e aparentemente contraditérias. E essa rede que
define as condicbes de possibilidade de um debate ou de um problema, é ela a

portadora da historicidade do saber®.

A histéria das opinides ou historia das idéias explica a mudanga do saber
em cada época através de fatores como os conflitos de opinides, interesses ou as
lutas entre classes sociais, pelo “espirito” ou “mentalidade” da época. Temos como
exemplo a interpretacdo do conflito entre fisiocratas e utilitaristas no séc. XVIII: os
fisiocratas representam os latifundiarios e os utilitaristas os comerciantes. Desta

forma, pela teoria do reflexo, se reduz o discurso ao conflito de classe do qual ele

8 cf. «Resposta ao Circulo Epistemolégico», in: Estruturalismo e teoria da linguagem, Petrépolis, Editora
Vozes, 1971, p.. 25; citado daqui para frente RCE.
% pC, 90.
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seria o0 “reflexo” ou a “express&o”.?” Para a arqueologia, isto é apenas doxologia,
ou seja, a historia dos erros, supersti¢cdes e crencas dos fenbmenos de opinido. A
arqueologia situa-se em outro nivel de analise, no nivel do saber (discursos e
praticas), ela pretende ser uma histéria das condi¢des de possibilidade do
pensamento. Se situando em anterioridade as opg¢des dos sujeitos, aos conflitos
de idéias, as opgdes ideoldgicas das classes sociais, ela pretende definir a
“condigdo historica para que um sistema tenha sido pensado”®, seu solo
epistemoldgico positivo. E assim que os conflitos entre doutrinas opostas -
fisiocracia e utilitarismo, racionalismo e empirismo, fixismo e evolucionismo (na
Histéria Natural) - tém todos a mesma rede arqueoldgica, que lhes define um
unico e mesmo a priori historico, nao para totaliza-los num sistema dedutivo, mas
para individualiza-los em sua contingéncia histérica. Assim também, as opgdes
entre as técnicas da formalizacdo e da interpretacdo, entre fenomenologia e
estruturalismo, saberes instaurados apds a epistéme do séc. XIX tém a mesma
condicao historica de possibilidade, estdo num Uunico sistema geral de
pensamento, sua contradicdo € aparente, o que nao significa que ela seja
superavel, a maneira de uma dialética - ela apenas pode figurar num sistema de
identidades e diferengas, ou seja, suas relagdes sao descritiveis na forma de um
sistema de dispersao que defina sua inteligibilidade.

Assim, se a epistéme € o sistema geral de pensamento de uma época,
resta definir o que € saber e porque este € o elemento privilegiado da arqueologia.

O estudo sobre a Analise das Riquezas no séc. XVIII nos da indicios:

Sem duvida, a analise das riquezas nao se constituiu segundo 0s mesmos
meandros nem ao mesmo ritmo que a gramatica geral ou que a histéria natural. E
que a reflexdo sobre a moeda, o comércio e as trocas esta ligada a uma pratica e
a instituicbes. Mas, se for possivel opor a pratica a especulacdo pura, ambas, de

todo modo, repousam sobre um unico e mesmo saber fundamental®.

Ha dois usos do termo saber nas Palavras e as coisas: como equivalente a

discurso, ou seja, a uma disciplina, a um dominio empirico, a uma teoria filosofica,

7 Cf. PC, 213-214.
% pc, 214.
% pc, 181.
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etc (a desvantagem desse uso € nao poder caracterizar as praticas nao
discursivas), outro uso € mais amplo e caracteriza um “dominio de saber”,
inseparavel do seu uso ou das instituicdes pelas quais € aplicado, como no
exemplo a Analise das Riquezas. (Mais tarde, na Arqueologia do saber, esse
problema sera resolvido pelo uso da expressao “praticas discursivas” para
designar a conjungdo de um dominio tedrico com o seu campo de inser¢ao no
sistema institucional de poder.) Porém, a referéncia a instituigdo aqui € casual,
pois o objetivo central da obra é analisar os discursos tedricos comparando
apenas conceitos e métodos, para definir sua rede arqueoldgica; a preocupagao
com a instituigdo seria secundaria.

Inclusive, na sequéncia dos titulos do livro, que mostra a subordinagdo das
trés ciéncias empiricas no séc. XVIIlI - "Falar" (Gramatica geral), "Classificar"
(Historia natural) e "Trocar" - a Analise das Riquezas vem no final, porque é dos
trés o discurso menos puro, menos formalizado, mais ligado a instituicbes e
praticas, menos epistemologizado, com um sistema de conceitos e métodos ainda
flutuantes. (Como também o foram a psiquiatria e a medicina nos dois livros
anteriores, casos privilegiados para a analise da instituigdo). E por isso mesmo,
que esse exemplo mostra o ponto em que a analise da epistéme, que supde a
autonomia do discurso em relagao as praticas, torna-se insatisfatoria e exige um
outro tipo de analise, que recoloque o problema das instituicbes e das praticas

nao-discursivas.
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Capitulo Il

A critica arqueolégica da modernidade

1. A ruptura da modernidade: 1775-1825

Sobre o brusco corte epistemoldgico que inaugura a modernidade, na
passagem do século XVIII para o século XIX, analisado nas Palavras e as coisas,
podemos dizer que a0 menos uma parte da geracéo estruturalista acreditou que
ele estava para ser superado, que um progresso para algo totalmente diferente
era iminente. Vemos com clareza essa tematica do "pensamento do futuro", por
exemplo, num filésofo como Kostas Axelos, que tentou fazer a unido entre Marx,
como pensador da técnica e Heidegger, como profeta do "pensamento do
futuro".’”® Eles acreditavam que as estruturas puras do pensamento estavam
tomando o lugar do pensamento da finitude humana, tornando possivel um
verdadeiro retorno as fontes originarias do ser. Foucault ndo ficou imune a febre
estruturalista tipica daqueles anos e afirmou numa entrevista de 1967:

“Desta idade moderna que comega entre 1795-1810 e vai até 1950, trata-se de se
desprender, enquanto que para a idade classica, trata-se apenas de descrevé-la”’' Na
estrutura das Palavras e as coisas, temos trés epistémes, que se definem por
oposicao umas as outras. A idade classica pode ser definida por oposicdo ao
século XVI de um lado (Renascencga) e, de outro lado, por oposigdo ao século XIX
(Modernidade). Ja a modernidade se opde, por um lado, ao século XVII (pois ao
séc. XVIII ja pertence o corte da modernidade) e, por outro lado, a nds, a
atualidade. No acontecimento em que estamos inseridos, desde 1950 - ou seja, na
transformacédo discursiva que se identifica com o advento do pensamento

estrutural - se trataria de consolidar a ruptura, de nos distanciar definitivamente do

0 cf. por exemplo, Axelos, K. - Introdugdo ao pensamento do futuro, Rio de Janeiro, Tempo
Brasileiro, 1969.
" Sur les fagons d’écrire I’histoire, entrevista com R. Bellour, junho de 1967, DE, Il, 599.
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pensamento da idade moderna, que se confunde com a instauracdo de uma
analitica da finitude, ou seja, se confunde com o pensamento humanista.

Em oposicéo a idade moderna, segundo Foucault, estariamos nos comecos
de uma “idade do saber”, que estaria a ponto de superar a configuragéao
epistemologica iniciada no século XIX. Essa declaragédo € polémica, ela tenta
passar a idéia de que nos encontramos no seio de um verdadeiro acontecimento,
cujos efeitos seria dificil avaliar imediatamente. Mas, seria ao menos possivel
diagnosticar a mudanga, que é a substituicdo do pensamento do homem pelo
pensamento da linguagem. Devemos ter em vista que o préprio Foucault admitiu
mais tarde uma certa ingenuidade em pensar na atualidade como o locus de
realizagdo imediata de um pensamento por vir, a projecado de uma esséncia a se
realizar (o que remete ao tema heideggeriano do pensamento do ser, como
retorno e recuo da origem).”?

Porém, o maior problema é o paradoxo que se tornou consciente na
Arqueologia do Saber. como eu poderia descrever arqueologicamente a prépria
epistéme em que me encontro, que € meu solo linguistico? Esse paradoxo indica
que, de direito, a andlise arqueoldgica torna-se problematica quando adentra o
nosso arquivo - o sistema de pensamento que néo pode ser totalmente descrito,
pois define os enunciados com o0s quais ainda nos comunicamos, as praticas
discursivas que ainda sdo as nossas, as categorias que moldam nossa percepgao.
Além disso, seria possivel pensar, de forma menos positivista, que a modernidade
nao é simplesmente uma fase na histéria do pensamento e que o projeto iluminista
nao esgota todas as potencialidades da modernidade. Foucault hesita, em sua
critica da modernidade, entre duas posi¢des: considera-la coextensiva a analitica
da finitude, ou seja, ao pensamento do homem, ou considera-la ndo mais
positivamente, mas ontologicamente, como um ethos, um modo de ser, que nao
poderia, portanto, ser superado, porque toda atualidade € moderna no momento
em que ganha consciéncia de sua diferenga em relagdo ao passado - a

modernidade, nesse caso, seria mais uma atitude permanente do que uma época

2 3¢ contraposto aos seus proprios critérios, Foucault esta aqui preso em pelo menos dois critérios do
pensamento antropoldgico: projeta para o futuro uma origem inapreensivel do pensamento, nunca realizada,
mas sempre por se realizar, o desejo de fundar um pensamento novo, por vir; o outro critério é a tentativa de
restituir a representagao o impensado histérico que é a idade do saber, mas por se realizar.
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determinada. E a solugdo encontrada nos dltimos anos de sua vida, quando
Foucault reavalia a modernidade e a heranga kantiana.

Descreveremos abaixo a ruptura da modernidade em relacdo a teoria
classica da representacdo e suas consequéncias gerais no nivel das
empiricidades, ou seja, das ciéncias empiricas que fundamentam a concepgao
moderna de homem: a biologia, a economia politica e a filologia.

Para todo o saber classico, a ordenagdao dos dados empiricos esta
subordinada a uma metafisica da representacédo, segundo uma ontologia em que

o “ser ¢ dado sem ruptura a representagdo”’

, uma ontologia da plenitude,
totalmente positiva, onde a negatividade que vira a ser a finitude humana n&o tem
lugar. O recuo da representacao ou o fim do saber classico € o acontecimento que
da lugar ao novo regime de saber: eclodem os dominios da linguagem, do ser vivo
e das necessidades econbmicas, que se tornam dimensdes autbnomas em
relacdo a representagdo. A liberdade, o desejo e a vontade passam a ser o

"’ o seu fundamento interior.

“reverso metafisico da consciéncia

Com o recuo da representacdo, o espaco do saber passa a ser feito de
organizacgoes, isto &, de relagdes internas entre elementos, cujo conjunto assegura
a existéncia de uma funcdo. Nao estamos mais no dominio da plenitude, da
exterioridade e da visibilidade da representacdo. Essas organizagbes sao
descontinuas, nao podem ser inseridas num quadro de identidades e diferencas,
nao podem ser totalmente representadas, embora ndo dispensem totalmente a
representagao. Seus principios organizadores sdo a analogia € a sucessdo no
tempo, ou seja, a historia: “A histéria é o modo de ser fundamental das
empiricidades, aquilo a partir de que elas sdo afirmadas, postas, dispostas e
repartidas no espago do saber para eventuais conhecimentos e para ciéncias
possiveis”.”®

A Historia define o0 modo de percepgao das coisas na modernidade, do
mesmo modo como a Semelhanca no Renascimento e a Ordem para o
pensamento classico. Ela passa a ser o modo de ser fundamental de tudo o que

nos é dado na experiéncia, definindo a maneira como determinamos e

B pC, 221.
" pC, 224.
S pc, 223.
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apreendemos os objetos da percepcdo’®. Esses principios ordenadores das
episttmes sdo semelhantes as categorias transcendentais kantianas. A
Semelhanga no Renascimento, a Ordem na idade classica e a Histdria na
modernidade s&o verdadeiras categorias, se as entendermos como "formais,
universais e vazias". A diferenga é que, para a arqueologia, essas categorias
seriam relativas e histéricas e ndo absolutas e eternas. Trata-se, além do mais, de
uma historicidade interna, que tem como modelo a evolugdo interna de um
organismo vivo, ndo mais da histéria evolutiva e externa da Historia Natural.
Podemos detalhar positivamente e até factualmente, no nivel do discurso, a
ocorréncia do acontecimento que inaugura a modernidade, que se divide em duas
fases. Na primeira fase do acontecimento, de 1775 a 1795, as trés ciéncias
empiricas sofrem as seguintes transformacgoes:
e Com Adam Smith, constitui-se uma antropologia, ligada a economia,
que deixa de ser analise das riquezas: seus objetos passam a ser a
producéo e o capital, ndo mais a riqueza e a troca. O trabalho torna-
se uma dimenséo irredutivel a representacdo, ele deixa de ser uma
mercadoria equivalente a todas as outras, para ser a unidade de
medida fixa de todas as outras mercadorias e assim, torna-se
revelador da finitude humana, da temporalidade do homem;
e Para a organizagao dos seres naturais, a classificagdo deixa de se
basear somente no visivel, para incluir os aspectos internos: a
anatomia, a fungdo dos orgaos. Constitui-se a nog¢do de vida,
radicalizando a diferenga entre o orgéanico e o inorganico (o0 vivo e 0
nao-vivo). A morte passa a ser o limite da vida, introduz-se a
negatividade no continuum dos seres. Para a biologia, a reflexdo
sobre a finitude é problematizada na forma do vitalismo, uma
ontologia em que tudo o que é vivo esta destinado a ser aniquilado
(no caso, o vitalismo desempenha para a biologia a mesma fungéo

que a antropologia para a economia);

® Em seu debate com Preti, fildsofo italiano, Foucault diz que sua intencao é a de historicizar ao
maximo todas as categorias de analise, mas admite que no final poderia haver um “residuo n&o
negligenciavel”’, que seria o transcendental. Cf. Les problemes de la culture. Un débat Foucault-
Preti, DE, Il, pp. 370-371.
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e Para a teoria da linguagem, as flexées das palavras passam a ser 0os
elementos constantes e invariaveis das linguas, em vez das raizes,
como eram para o saber classico. Aparecem os elementos formais
da linguagem, seu sistema gramatical, entendido como organizagao
formal, e assim, surge a possibilidade de comparagdo entre
diferentes linguas, cada uma em sua individualidade propria (o
sistema gramatical € o equivalente ao organismo em biologia).
Constitui-se, em paralelo a antropologia e ao vitalismo, uma filosofia
do relativismo histérico, que diz respeito a vida e morte das
civilizagdes.

De uma maneira geral, a primeira fase do acontecimento que originou a
modernidade pode ser caracterizada assim: "[...] a representagédo perdeu o poder de
criar, a partir de si mesma, no seu desdobramento proprio e pelo jogo que a reduplica
sobre si, os liames que podem unir seus diversos elementos".”” O problema passa a
ser como justificar a relagdo das representacbes umas com as outras, 0 que
poderia fundamentar sua sintese, ja que o seu principio que € a categoria da
Ordem, caucionada por um ente metafisico, Deus, desapareceu.

Mas a representacdo nao desaparece totalmente. Ao se desagregar, ela
muda de fungao, ela passa a ser apenas o exterior, a superficie visivel das coisas,
que agora possuem um espago interno, uma “organizagdo” nao acessivel a
consciéncia. Em consequéncia, a representagao esta obrigada a se fundar numa
subjetividade, que |he dard a sintese necessaria, a fim de tornar possivel o
conhecimento, ainda que parcial, das préprias coisas. O problema é que o
conhecimento estara fundado numa negatividade - a finitude. Ele perde a sua
plenitude para continuamente recuperar um impensado que €& a contrapartida
necessaria desta negatividade.

Neste acontecimento, € Kant quem marca o limiar da modernidade, ele é o
primeiro a sancionar o acontecimento através de uma reflexdo filosofica. O
acontecimento pode ser resumido como "a retirada do saber e do pensamento
para fora do espago da representacdo".”® A filosofia kantiana reflete sobre o

problema da seguinte forma: "[...] somente juizos de experiéncia ou constatagbes

"pC, 254.
8 pC, 257.
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empiricas podem fundar-se sobre os contetudos da representagdo. Qualquer outra
ligagéo, para ser universal, deve fundar-se para além de toda experiéncia, no a priori que
a torna possivel”.”® Questionando os limites da representagdo, seu fundamento,
Kant caracterizou a filosofia dos séculos XVII e XVIII como metafisica, mas ao
mesmo tempo abriu a possibilidade de uma metafisica da origem ou da fonte da
representacao, fundando o visivel no invisivel: as filosofias da vida, da vontade e
da linguagem do séc. XIX.
As principais consequéncias do corte kantiano se definem como segue:

e O sujeito transcendental (o a priori que ndo é dado a experiéncia)
determina as condigdes da experiéncia em geral, a sintese das
representacoes;

e Constituem-se os "transcendentais objetivos", que sao o trabalho, a
vida, a linguagem - objetos inacessiveis, fundos obscuros, limites de
todo conhecimento - estando por isso, fora do conhecimento,
desempenhando o papel de a priori de todo conhecimento possivel
ao mesmo titulo que o sujeito;

e O rompimento da mathesis (a ciéncia geral da ordem) acarreta a
separacado entre analise e sintese, entre o formal e o empirico (as
matematicas e as ciéncias empiricas), entre o sujeito transcendental
e 0s objetos em si mesmos. De um lado, ha o projeto de matematizar
o0 concreto e restabelecer a unidade do saber, hierarquizando os
dominios empiricos a partir das matematicas; de outro lado, ha a
tentativa de ligar o empirico a subjetividade, mergulhando o
pensamento num circulo: a antropologia, a finitude do sujeito
tornando-se condi¢cdo de possibilidade do conhecimento do homem.
Devido ao rompimento da representagado, o saber ndo pode mais ser
unitario, ele esta obrigado a se fundamentar seja do lado do sujeito
transcendental, seja do lado dos objetos conhecidos (que também
sao transcendentais, seu fundo, sua identidade, nunca podem ser
atingidos).

Analisemos agora a segunda fase do acontecimento. Se a primeira vai

aproximadamente de 1775 a 1795, a segunda ocorre de 1800 a 1825.

" pc, 257.
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1.1. Economia: Ricardo e Marx.

S6 ha histéria na medida em que o homem como ser natural é finito [...] Quanto
mais o homem se instala no cerne do mundo, quanto mais avanga na posse da
natureza, tanto mais forte também é acossado pela finitude, tanto mais se

aproxima de sua propria morte.®°

Com Ricardo, a economia deixa de analisar as riquezas, as trocas, a
circulagdo como sistemas de signos e passa a analisar outros objetos, de outra
forma. A situagdo originaria, que justifica o conhecimento econémico é uma
situagdo de avareza natural, de penuria, € o homem submetido a lei da morte. A
economia em sua evolugao histdrica - as formas de producao - € o meio de tentar
superar essa finitude, através do incremento da produgao. Mas, pelas proprias leis
da economia, chegara um dia em que os rendimentos cairdo a um nivel em que
todo crescimento se paralisara, a economia entrando em total estagnacao: € a
célebre lei do decréscimo tendencial das taxas de lucro. Em consequéncia, o
crescimento da produgdo - minimo - tornar-se-ia equivalente ao crescimento da
populacéao: é o fim da histéria, 0 homem é reconduzido a sua finitude fundamental.

Para Marx, ao contrario, a histéria tem um papel negativo. A caréncia, a
finitude, a alienagdo sao postas no fim do processo: quanto mais o capital se
acumula, mais cresce a miséria humana. Reapropriando-se da esséncia humana
na histéria, os explorados poderiam reverter o processo histérico, revoltando-se
contra a alienagdo. Marx apenas inverte o sentido da analise de Ricardo, mas
preserva os dados do problema. Trata-se nos dois casos do mesmo pensamento

antropoldgico e de uma concepgéo teleoldgica de historia:

Historia, antropologia e suspenséo do devir [fim da historia] se pertencem segundo
uma figura que define para o pensamento do século XIX uma de suas redes
maiores. Sabe-se, por exemplo, que papel essa disposicdo desempenhou para
reanimar a boa vontade fatigada dos humanismos, sabe-se de que modo fez

renascer as utopias de um acabamento.®!

8 pc, 274.
8 pc, 277.
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1.2. Biologia: Cuvier

Com Cuvier, constitui-se um pensamento oposto ponto a ponto a
antropologia econbmica. Retomemos o0s pontos principais. Assinala-se, em
primeiro lugar, a passagem de uma nog¢ao taxondémica de vida - inserida num
quadro ordenado dos seres visiveis: do organico ao inorganico, do simples ao
complexo -, a uma nocéao sintética de vida. Ha uma identidade interna comum a
todos os organismos vivos; as diferengas externas sao apenas aparéncias, sao
superficiais. O que é diferente da vida, aquilo a que ela se opde é a morte, 0 ndo-
Vivo.

A consequéncia disso é a descoberta de uma historicidade da vida: é a
histéria das relacbes do ser vivo com o ambiente, com suas condicbes de
existéncia, a fim de se manter vivo - aqui esta ja esbogada a teoria da evolugao.
Ao contrario da economia, essa historicidade é descontinua, as espécies sao
grupos fragmentarios que nao podem ser reduzidos a uma gradagao do simples
ao complexo. Outra consequéncia €& a constituicio de um vitalismo, uma
metafisica da vida: o ser vivo esta cercado pela morte e luta para se manter vivo,
mas a morte é a realidade fundamental: “Em relagdo a vida, os seres ndo passam de
figuras transitérias e o ser que eles mantém, durante o episddio de sua existéncia, nada
mais é que sua presuncdo, sua vontade de subsistir’®® A vida & aparéncia e a
realidade fundamental, a esséncia mesma, € a morte: trata-se aqui de uma
‘ontologia do aniquilamento dos seres”. O aniquilamento € o contrario da
antropologia: € o reverso da utopia da produgéo plena e do fim da histdria, pois a
histéria da vida nao tem fim, € movimento eterno de nascimento e destruicéo, vida
e morte. Além disso, enquanto ser vivo, 0 homem n&o possui nenhum privilégio,
esta subordinado a mesma lei da morte que afeta tudo o que vive. Como
metafisica do objeto, o vitalismo vale assim como critica do conhecimento: “De
sorte que, para o conhecimento, o ser das coisas é ilusdo, véu que se deve rasgar, para
se reencontrar a violéncia muda e invisivel que os devora na noite. A ontologia do
aniquilamento dos seres vale, portanto, como critica do conhecimento [...J".% Trata-se de

um niilismo radical, em que se reconhecem as idéias de Schopenhauer, que foi

8 pc, 294.
8 pc, 294.
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muito influenciado pela leitura dos médicos e bidlogos franceses para elaborar a

filosofia da vontade.

1.3. Filologia: uma histéria nova

Devido a sua importancia no pensamento de Foucault, nos deteremos um
pouco mais na filologia, que da origem a um novo modelo de historicidade e
implica uma critica ao estruturalismo.

O pensamento classico hierarquizava as linguas segundo seu maior ou
menor poder de representacdo, segundo sua maior ou menor conformidade a
idéia a ser expressa, assim, uma comparacao direta entre elas ndo era possivel.
Com a filologia, que valoriza os elementos internos de cada lingua - os elementos
puramente formais, como o radical, a sintaxe, a fonética - as linguas tornam-se
equivalentes umas as outras, seres com sua propria individualidade, e podem ser
comparadas no seu desenvolvimento historico, segundo as leis de transformacao
da gramatica. Na gramatica classica, a mudanga histérica das linguas s6 poderia
ser explicada por fatores externos e acidentais: invasdo, guerra, migracao, etc.
Com a filologia, assim como com a biologia, constitui-se uma historicidade interna

e descontinua:

[...] as colocagbes em séries cronologicas tiveram de ser apagadas, seus

elementos redistribuidos, e constituiu-se entdo uma historia nova, que enuncia ndo

somente o modo de sucessdo dos seres e seu encadeamento no tempo, mas as
modalidades de sua formacgdo. A empiricidade esta doravante atravessada pela

historia e em toda a espessura de seu ser. A ordem do tempo comega.84

Esse modelo de historicidade exige o abandono da cronologia, da
linearidade e, portanto, da procura da origem (da lingua originaria, da primeira
espécie viva, da origem da propriedade privada, etc). Tanto os seres naturais,
como as palavras deixam de ser concebidos como sucessdo linear do mais

simples ao mais complexo ou como resultado de acidentes ou influéncias externas

84 PC, 309, grifo nosso.
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(o contexto). Sua historicidade se define pela sequéncia descontinua das leis de
formacéo e transformagéao internas. No caso da biologia: histéria das relagbes com
0 meio, do embate dos seres vivos contra a morte; no caso das linguas: historia
das transformagdes dos sistemas gramaticais. A historia do século XVIII seria
apenas uma concepgao tabular, previsivel, entre a busca de uma origem perdida,
absolutamente simples até as formas mais complexas. A "nova histéria"
inaugurada pelos filélogos, rejeita tanto a busca da origem, como a previsibilidade
do curso histérico, ela pretende estabelecer as leis internas e efetivas de
transformacédo. A historicidade interna possibilita, pela primeira vez, a arqueologia

dos monumentos do passado:

[...] a filologia desfara as relagbes que o gramatico [isto €, a gramatica classical
estabelecera entre a linguagem e a histéria externa para definir uma historia
interior. E esta, uma vez assegurada na sua objetividade, podera servir de fio
condutor para reconstituir em proveito da Histéria propriamente dita,

acontecimentos afastados de toda memoéria.%°

“Acontecimentos afastados de toda memoaria”: reconhecemos justamente a
concepcgao de historia da arqueologia de Foucault, como se, falando da filologia,
ele estivesse na verdade enunciando as condi¢cdes de possibilidade de seu préprio
projeto. Uma histdria descontinuista, sem comego nem fim, procurando as leis
internas de formacado e transformagdo dos objetos e criando com isso a
possibilidade de resgate de uma memodria ocultada: trata-se ai ndo s6 das
condicoes de possibilidade da arqueologia como discurso histérico, mas de toda a
concepcdo atual de historia®. Foucault busca essa genealogia inusitada da

historia nova no comparatismo do século XIX:

[...] o nascimento da filologia permaneceu, na consciéncia ocidental, muito mais
discreto que o da biologia e da economia politica. Contudo, fazia parte da mesma

transmutagdo arqueolégica. Contudo, suas conseqliéncias talvez se tenham

85
PC, 310.

8 Essas caracteristicas atribuidas & historicidade da filologia sdo as mesmas atribuidas a histéria em geral (do

pensamento, da ciéncia etc), definidas na célebre introdugdo de A arqueologia do saber sobre a revolugédo

epistemoldgica na histéria contemporanea. cf. AS, 3-20.
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estendido muito mais longe ainda em nossa cultura, pelo menos nas camadas

subterrédneas que a percorrem e a sustentam.®”

Essa andlise da filologia e sua posi¢gdo na sequéncia das Palavras e as
coisas (situada depois da economia e da biologia e precedendo o importante
capitulo sobre A analitica da finitude), tém um papel estratégico. Ressuscitar o
valor do comparatismo na forma como usamos a linguagem hoje e na forma de
historicidade que é inerente a esse uso, permite a Foucault fazer uma critica a
Saussure e, indiretamente, a toda a semiologia de sua época - uma critica ao
estruturalismo.

A forma de conceber a lingua inaugurada por Saussure e desenvolvida pelo
estruturalismo esta em continuidade com a chamada Gramatica de Port-Royal, a
gramatica classica com a qual se inaugura a reflexdo sobre a lingua, que seria
precursora da linguistica saussuriana. Ambas pressupéem a estrutura binaria do
signo (signo = significado + significante) e a relagdo de representagcao entre o
conceito e a sua imagem vocal. Diz Foucault: "Sabe-se bem que Saussure sé péde

escapar a essa vocacdo diacrbnica da filologia, restaurando a relacéo da linguagem com
a representacéao, disposto a reconstituir uma ‘semiologia’ que, a maneira da gramatica
geral, define o signo pela ligagdo entre duas idéias”. 88

Estabelecendo o primado da sincronia sobre a diacronia, Saussure
inaugurou o desejo do saber contemporaneo de negar o acontecimento que lhe
deu origem - o fim da representagéo na virada dos séculos XVIIl ao XIX - e sua
vontade de se identificar com o século XVIIl, um desejo de retorno ao discurso
classico do século XVIII.

Restabelecendo as camadas ocultas, as descontinuidades e os
acontecimentos perdidos do saber, a arqueologia desmistifica esse desejo
estruturalista de restabelecer a unidade do saber sob a lideranga da semiologia e
de voltar ao século XVIII, reconstituindo os universais linguisticos (esse €, por
exemplo, o projeto da gramatica gerativa de Noam Chomsky) ou dos universais do
pensamento: seja, por exemplo, o projeto de Lévi-Strauss de encontrar as
estruturas cognitivas do homem, sua universalidade, acima das relatividades

culturais que a antropologia analisa.

8 pc, 297.
8 pc, 310.
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Essa critica ao estruturalismo, porém, passou um pouco despercebida,
ofuscada pela critica contundente da antropologia e dos humanismos nos
capitulos finais das Palavras e as Coisas. Nesse sentido, diriamos que € preciso
fazer a arqueologia do proprio texto de Foucault, escavando suas camadas
encobertas. Hoje, temos um certo distanciamento para fazer isso, com o fracasso
tedrico do estruturalismo, e a situacdo de crise das ciéncias humanas apos sua
febre tedrica nas décadas de 60 e 70. Analisaremos melhor essa questao adiante,

quando falarmos da relacéo entre Foucault e o estruturalismo.

2. A analitica da finitude

Para prosseguirmos nossa analise das Palavras e as Coisas, temos de
problematizar agora o aspecto filosofico do acontecimento que originou a
modernidade, suas consequéncias para o discurso filoséfico. Apds analisar as
ciéncias da vida, do trabalho e da linguagem e suas implicagbes, teremos que
analisar, portanto, a formacgao da analitica da finitude.

Foucault diz que todo o pensamento contemporaneo € ainda afetado pela
“abertura” do “acontecimento” de onde ele surgiu. Este acontecimento é a
dissolucdo da representacdo como fundamento do saber classico. Esse fato
determina ao mesmo tempo a impossibilidade de fundar as sinteses no espacgo da
representagdo e a obrigagdo correlativa de abrir o campo transcendental da
subjetividade. Com a constituicdo dos saberes empiricos e dos seus objetos
fechados em si mesmos, com uma identidade inacessivel, a representagao perde
sua transparéncia - pois ha uma dimenséo interna, que ela ndo pode representar -
e deve encontrar um ponto fixo de apoio para que o conhecimento desses objetos
se torne possivel. Esse ponto fixo € o sujeito do conhecimento, sujeito
transcendental, pois sendo o fundamento da experiéncia cognitiva, nunca ¢é ele
mesmo dado na experiéncia. Esse sujeito transcendental dara a sintese as
representagdes do conhecimento, mas os objetos conhecidos nunca serao
totalmente apreendidos, pois agora a representagao € parcial, fragmentaria, nao

tendo acesso a profundidade do empirico.
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No periodo classico, o que garantia a transparéncia entre o ser e a
representacao, entre as palavras e as coisas era o Deus da metafisica classica, o
Deus de Descartes, entendido como principio transcendente que garantia toda
verdade. Agora que o lugar de Deus esta vazio, pois 0 mundo da experiéncia
perdeu sua transparéncia, o pensamento € obrigado a procurar um outro principio
transcendente para colocar no seu lugar e assegurar a sintese das
representacoes: esse principio € o homem como novo ente metafisico. Isso tem
como consequéncia, ao mesmo tempo, o aparecimento do homem como objeto do
saber e do sujeito do conhecimento como fundamento de todo saber. Para se
tornar possivel, o conhecimento deve se fundar numa subjetividade
transcendental. O que torna possivel o conhecimento ndo € mais a representacéo,
mas o homem entendido como “duplo empirico-transcendental”.

A representagao classica era dada num continuum, sem rupturas, ajustando
todos os seres no espago de um quadro em que se alinhavam gradativamente
suas diferencas, do mais simples ao mais complexo, do unitario ao multiplo,
procurando estabelecer uma ordenacéo exaustiva dos seres dados a percepcgao.
De direito este quadro era extensivel ao infinito, o que fundamentava a
representagao era, portanto, uma metafisica do infinito, onde cada ser na sua
diferengca dentro do quadro classificatorio era pars pro toto e se definia em sua
identidade enquanto tal. Ora, nesse imenso quadro dos seres nao havia lugar para
0 sujeito, este ndo se incluia na representagdo, nem tampouco para um ser que
seria ao mesmo tempo fundamento e irredutivel a representacdo: o homem - ou
seja, para o pensamento classico, 0 homem n&o podia ser objeto de si mesmo,
portanto, ndo existia como tal.

Com o rompimento do continuum da representacdo, com a sua
fragmentacdo, sua perda de transparéncia, duas outras formas simétricas e
opostas de pensamento surgem para preencher seu espaco e tornar possivel o
conhecimento: o sujeito transcendental - que ndo pode ser dado a experiéncia,
pois € o fundamento de toda experiéncia possivel - e, de outro lado, a busca da
sintese entre as representagdes no préprio objeto que nelas € dado (a produgao, a
linguagem e a vida): no objeto “transcendental’. Se, de um lado, a vertente
transcendental ou critica obriga a assumir a finitude como limitagdo do saber e,

portanto, acarreta o "fim da metafisica"; por outro lado, as positividades baseadas
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no "em-si" dos objetos tendem a constituir outras metafisicas para conjurar a
finitude: "metafisica da vida" contra o inevitdvel da morte; metafisica de uma
utopia do trabalho e metafisica de uma linguagem transparente ou de um dominio
total das significagbes por parte do sujeito.

Foucault parte, em sua andlise da analitica da finitude, da tese
heideggeriana segundo a qual a metafisica da modernidade é uma metafisica do
sujeito, pois pretende determinar a verdadeira natureza do homem, tornando-o
objeto de conhecimento. O humanismo, ao pretender-se ateu, n&o teria rompido
realmente com a metafisica, porque a determinagcdo do ser do homem pressupde
implicitamente uma interpretacdo da totalidade do ente. Na Carta sobre o

humanismo, Heidegger diz:

Todo humanismo funda-se ou numa Metafisica ou ele mesmo se postula como
fundamento de uma tal. Toda determinacdo da esséncia do homem que ja
pressupde a interpretagdo do ente, sem a questdo da verdade do ser, e o faz
sabendo ou ndo sabendo, € Metafisica. Por isso, mostra-se, e isto no tocante ao

modo como € determinada a esséncia do homem, o elemento mais préprio de toda

Metafisica, no fato de ser “humanistica”®.

A "antropologia" — entendida como a disposi¢cdo fundamental da epistéme
moderna — € o discurso que remete todo objeto de conhecimento ao homem como
ser finito e que postula o homem como fundamento de todo saber possivel. O
saber passa a ser fundado na finitude humana. Isto nos remete a duas
consequéncias: 1. o sujeito transcendental, que por definigdo ndo é dado a
experiéncia, so pode ter acesso a si mesmo através desses objetos inapreensiveis
que sao seu corpo, seu desejo e sua linguagem; 2. o conhecimento s é possivel
se o sujeito der sintese a suas representagdes, ou seja, o sujeito sé pode ser
condicéo da percepc¢ao na medida em que nao € dado a prépria percepgao. Esses
dois pensamentos opostos se unificam num circulo que define o saber de nossa
época: € o homem como "dobra", ao mesmo tempo sujeito e objeto, determinante

e determinado, fundamento e fundado de si mesmo. O mundo é inteiramente

89 Heidegger, “Sobre o Humanismo”, in: Os Pensadores, p. 153.
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antropologizado, na medida em que ndo ha nenhum saber possivel fora do circulo
da finitude humana, o conhecimento se fecha dentro da teia do humanismo.
Dissemos que o discurso classico ndo podia conceber o homem como
objeto ou sujeito do saber, pois o discurso que representa o continuum dos seres
da natureza nao pode representar aquele que o fundamenta. A partir da ruptura no
fim do século XVIII, a representacdo deixa de ordenar as coisas, deixa de ser
principio da Ordem: “a ordem pertence agora as coisas mesmas e a sua lei
interior. Na representacédo os seres nao manifestam mais sua identidade, mas a
relacdo exterior que estabelecem com o ser humano”.*> O homem ocupa o lugar
deixado vago pelo Deus cartesiano com o fim da representagao classica. Porém,
sua configuragdo no saber moderno € fragil, pois ele ndo pode se fundamentar
mais numa metafisica: ndo pode haver metafisicas medidas pela finitude humana.
Apesar das tentativas recorrentes de constituir metafisicas humanistas, uma das
principais consequéncias da descoberta da finitude é o "fim da metafisica" ou
metaforicamente a "morte de Deus". O infinito ou o Deus cartesiano é o que dava
unidade ao conhecimento para a filosofia da representagcédo, Deus garantia que o
ser era idéntico a representagdo, que o objeto representado correspondia a
realidade efetiva. Era esse Deus também quem garantia a identidade e a
transparéncia a si mesmo do eu pensante. Com o fim da representagcédo, o homem
se coloca no lugar de Deus, no lugar do infinito ou do absoluto que garantia a
objetividade do conhecimento. Agora, o homem tenta ser a garantia do proprio
conhecimento; o conhecimento deve se fundamentar na sua finitude: o homem
finito se coloca no lugar do Deus infinito. A contradi¢do que isto implica - colocar o
finito no lugar do infinito - acarreta como consequéncia légica o proprio fim da
metafisica. Foucault aponta a impossibilidade do conhecimento voltar a se

fundamentar numa metafisica ou num ser transcendente:

[...] o homem moderno s6 pode pensar o homem porque ele pensa o finito a partir
dele proprio. [...] O homem, na analitica da finitude, € um estranho duplo empirico-
transcendental, porquanto é um ser tal que nele se tomara conhecimento do que
torna possivel todo conhecimento; [...] agora que o lugar da analise n&o é mais a

representagcdo, mas o homem em sua finitude, trata-se de trazer a luz as

% pc, 329.
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condigdes do conhecimento a partir dos conteudos empiricos que nele séo

dados.®

Colocados esses elementos, podemos analisar a circularidade que a analitica
da finitude implica. Nela, o homem n&o pode se constituir como objeto de saber -
nas ciéncias humanas - pois € seu sujeito; mas, em compensacao, ele também
nao pode objetivar totalmente aquilo que o fundamenta, aquilo que nao é dado a
sua experiéncia: o ser préprio do homem. Ou, dito de outra maneira, a condicdo
de possibilidade de aparecimento do homem como objeto do saber € sua propria
definicdo como principio de todo saber. Pelo mesmo motivo, também nao é
possivel fundar uma positividade nela mesma, como seu préprio fundamento,
elidindo o momento do sujeito: a cientificidade, no sentido positivista, esta,
portanto, vedada as ciéncias humanas; nenhum objetivismo as fara superarem
seu subjetivismo congénito. Se o saber se encontra limitado pela finitude humana,
esta nunca podera conhecer a si mesma totalmente, mesmo regredindo ao infinito,
por causa da circularidade na qual ela cai ao tentar objetivar o homem a partir de
si mesmo. No espaco interior formado por esse circulo ou "dobra" se desenrolou e
se desenrola, de acordo com Foucault, todo o saber moderno, com o qual temos
que romper se quisermos sair da armadilha tecida pelo humanismo.%?

Todo percurso e a complicada argumentagao da segunda parte de As Palavras
e as Coisas busca fechar em sua circularidade o pensamento do homem sobre si
mesmo, indicando a sua relatividade, seu carater contraditério e aporético e a
possibilidade da mudancga, talvez iminente, desta configuragdo do saber. Toda
essa “historia da verdade” busca descrever as descontinuidades histéricas para
registrar a propria descontinuidade em que se situa o presente: seu horizonte, seu
locus de enunciagao € a propria atualidade do saber. Nessa perspectiva, Foucault
procura fazer um diagndstico da atualidade com base na histéria do saber e de

seus abalos, com a finalidade de desbastar o caminho para um pensamento por

' pC, 334.

92 Antecipando analises posteriores, podemos adiantar que mesmo apds o salto genealdgico,
Foucault ndo consegue se libertar totalmente do tema transcendental, ele continua preso a
circularidade criticada no pensamento antropolégico. O sujeito transcendental kantiano ou
fenomenoldgico € apenas substituido por um transcendental objetivo, que é o poder na genealogia.
Ja a Arqueologia do Saber resultou numa situagao irénica, na medida em que ao tentar se libertar
do transcendental, se negava a explicitar seu fundamento, limitando suas explicagdes apenas ao
empirico, ao ‘visivel'.
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vir. Em relacdo a este, nos encontrariamos, segundo Foucault, na posi¢cdo do
"Ultimo homem" em relac&o ao "além-do-homem".%
Podemos concluir com o que diz Foucault no prefacio a As palavras e as

coisas:

O homem - cujo conhecimento passa, a olhos ingénuos, como a mais velha busca
desde Sdcrates - ndo €, sem duvida, nada mais que uma certa brecha na ordem
das coisas, uma configuragdo, em todo o caso, desenhada pela disposicdo nova
que ele assumiu recentemente no saber. Dai nasceram todas as quimeras dos
novos humanismos, todas as facilidades de uma anfropologia entendida como
reflexao geral, meio positiva, meio filosofica, sobre 0 homem. Contudo, é um
reconforto e um profundo apaziguamento pensar que o homem nao passa de uma
invencao recente, uma figura que ndo tem dois séculos; uma simples dobra de

nosso saber, e que desaparecera desde que este houver encontrado uma forma

nova.94

3. O retorno do ser da linguagem

Ao lado da analise estrutural dos discursos e saberes, ha um outro aspecto
das Palavras e as Coisas, sobre o qual ndo se costuma chamar muita atencéo,
apesar de ser fundamental. Trata-se do que podemos chamar de fenomenologia
do ser da linguagem. Inspirado na ontologia da linguagem presente na obra de
Heidegger e de Merleau-Ponty, Foucault traga o fio condutor deste misterioso ser
da linguagem que atravessa toda a epopéia da modernidade, do século XVI a
atualidade. E, de certa forma, o contraponto aos inexplicaveis cortes e
descontinuidades que escandem a historia dos discursos, um fundo ontolégico
que nao se altera face a ininterrupta modificagdo dos discursos.

O ser da linguagem ¢é tematizado inicialmente na analogia do
Renascimento, que revela uma outra logica para o saber, uma légica magica,
hierofanica, onirica. As coisas se misturam as palavras, os signos remetem uns

aos outros por vinculos de semelhancga, inversao, metafora e metonimia, como a

% Cf. PC, 358 e 402.
% cf. PC, 13.



69

l6gica do sonho, estudada na Interpretagdo dos Sonhos de Freud. O
conhecimento constitui um circulo exclusivamente interpretativo e infinito, pois
cada coisa do mundo € um sinal que remete a outras coisas, e assim por diante. A
linguagem nao representa o mundo, pois ainda ndo esta separada dele; ainda n&o
houve a cisao, realizada pela teoria cartesiana do conhecimento, entre o sujeito e
0 objeto.

No século XVII, Bacon e Descartes empreendem a critica da analogia
renascentista. Agora a semelhanga passa a ser algo negativo, um obstaculo ao
progresso do conhecimento. Ela é relacionada com o jogo de espelhos, com a
ilusdo (o eidolon de Bacon), Descartes a atribui aos "sentidos enganadores" e,
portanto, ndo serve mais como suporte para o ato de conhecer.

A partir do século XVII, quando nasce o racionalismo ocidental, o
conhecimento partira de outras bases: a teoria do signo e a fungao representativa
da linguagem. Mas, a analogia e a semelhang¢a nao desaparecem totalmente, sdo
relegadas a um papel marginal, sdo empurradas ao mundo das sombras, dos

loucos e dos poetas:

A partir do século XVIl, a semelhanca é repelida para os confins do saber, do lado
de suas mais baixas e mais humildes fronteiras. La, ela se liga a imaginagéo, as
repeticbes incertas, as analogias nebulosas. E, em vez de desembocar numa
ciéncia da interpretagdo, implica uma génese que ascende dessas formas rudes
do Mesmo aos grandes quadros do saber desenvolvidos segundo as formas da

identidade, da diferenga e da ordem. %

Dai por diante, o ser da linguagem, ou seja, a experiéncia pura e originaria da
linguagem enquanto linguagem, anterior a qualquer fungcdo representativa ou

atributiva, sera atributo do louco e do poeta:

O louco como o que se alienou na analogia [...] inverte todos os valores e todas as
proposicées [...] que so é Diferente na medida em que ndo conhece a Diferenca e
0 poeta como o personagem que resgata a soberania do Mesmo. Eles estdo na

posigéo de limite, na margem exterior da cultura ocidental.

% pc, 86.
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A literatura moderna, desde o romantismo, passando pelo simbolismo e o
surrealismo, tenta resgatar o ser da linguagem perdido, que passa a crescer "sem

comego, sem termo e sem promessa".

[...] no comego do século XIX, estando a lei do discurso destacada da
representacdo, o ser da linguagem achou-se como que fragmentado; mas elas se
tornaram necessarias quando, com Nietzsche, com Mallarmé, o pensamento foi
reconduzido, e violentamente, para a propria linguagem, para seu ser Unico e
dificil. Toda a curiosidade de nosso pensamento se aloja agora na questdo: o que
é linguagem, como contorna-la para fazé-la aparecer em si mesma e em sua

plenitude ?%°

Reencontrar num espago unico o grande jogo da linguagem tanto poderia ser dar
um salto decisivo para uma forma inteiramente nova de pensamento quanto fechar

sobre si mesmo um modo de saber constituido no século precedente.97

Essa é a hipdtese polémica do capitulo final das Palavras e as coisas, que
procura responder & questdo: se o homem desapareceu enquanto sujeito e objeto
de nosso saber, a linguagem necessariamente reaparecera na sua unidade?®® A
questao e a hipotese sdo complementares ao diagnostico feito por Foucault sobre

0 pensamento antropologico:

A antropologia constitui talvez a disposicdo fundamental que comandou o
pensamento filosofico desde Kant até nés, [...] mas em via de se dissociar sob
nossos olhos, pois comegamos a nela reconhecer, a nela denunciar de um modo
critico, a um tempo, o esquecimento da abertura que a tornou possivel e o

obstéculo tenaz que se opbe obstinadamente a um pensamento por vir.%

% pC, 322.

" PC, 323.

% 0O retorno da unidade da linguagem sem a metafisica do infinito que a fundamentava na época classica,
significa a volta do transcendental através da estrutura formal da lingua, na medida em que ela se transforma
num ponto fixo pelo qual apreender o movimento da histéria, ela se exclui da histéria para se tornar uma
estrutura intemporal e autocentrada — o que é o principal erro do estruturalismo. Foucault recusara essa forma
de conceber a linguagem para aborda-la como um conjunto de sistematicidades histdricas, fragmentarias e
descentradas (é a teoria do enunciado da Arqueologia do Saber).

% pC, 359.
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A antropologia como busca da esséncia do homem €, de certa forma, pré-
critica - uma nova metafisica, sem infinito, uma metafisica pés-morte de Deus, que
pretende colocar o homem no lugar do Deus morto, portanto um humanismo. Essa
antropologia seria um desdobramento do dogmatismo - o mesmo dogmatismo
contra o qual Kant dirigiu a Critica -, desdobramento por ser ao mesmo tempo um
novo dogmatismo e uma dobra do saber sobre si mesmo, fechando-o num circulo
vicioso. A circularidade da antropologia € uma figura fundamental, sua analise
esclarece porque a antropologia torna-se pré-critica e revela as aporias do
humanismo, um pensamento que se acredita eterno.

Vejamos o que diz Foucault: "[...] a anélise pré-critica do que é o homem em
sua esséncia converte-se na analise de tudo o que pode dar-se em geral a experiéncia do
homem".’® Como um novo “sono dogmatico”, a antropologia limita e neutraliza o
poder da critica aos conteudos empiricos do homem - estes conteudos tornam-se
entdo o préprio fundamento da critica - e inversamente devem ser legitimados por
ela, ou seja, uma instancia pré-critica (a esséncia do homem ou antropologia)
deve fazer as vezes de fundamento empirico para a critica neutralizada, embora,
na aparéncia seja a critica que fundamenta os conteudos empiricos, remetendo-os
ao que € o homem em sua esséncia (ao seu corpo, seu desejo, sua linguagem).
Essa é a astucia, a grande malandragem do pensamento antropoldgico: fazer
valer como critico o que na verdade é empirico e pré-critico.

Esse mascaramento da critica, que faz parecer radical o que é dogmatico,
baseia-se em dois pressupostos: o “esquecimento da abertura que o tornou
possivel”, isto é, o esquecimento de que o homem é uma figura recente para o
saber e de que antes do acontecimento que funda a modernidade, ele n&o existia -
a antropologia precisa supor que o homem é uma figura intemporal, “a mais velha
busca desde Socrates”. O outro pressuposto € que a antropologia deve se
conceber como insuperavel, deve ser o fim da filosofia. Assim, a antropologia
torna-se “um obstaculo tenaz a um pensamento por vir’. Ela s6 pode se pressupor,
ao mesmo tempo como intemporal, sem origem e inultrapassavel, imutavel e
permanente, devido ao circulo vicioso que a constitui - € por isso que ela resiste a

desfazer a dobra.

190 pc, 358.
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Esse € o diagndstico do pensamento filosofico contemporaneo feito pela
arqueologia. Sua tarefa propriamente critica diante desse diagndstico é ter tornado
manifesto o acontecimento que deu origem ao pensamento do homem e a sua
delimitagdo precisa no tempo, sua periodizagdo. A demonstracdo de que o
humanismo é um fendmeno histérico, com comeco assinalavel, datado, limitado e
relativo. Criticando a pretensao da antropologia de estar fora do tempo e de se
identificar com a racionalidade em geral, a arqueologia restitui o poder da critica,
reatando com o projeto kantiano de uma "critica geral da razao"."”" Todo o
instrumental mobilizado pela arqueologia das ciéncias humanas tem esse objetivo
primordial em vista: reinserir a raz&o na temporalidade e voltar a criticar seus
limites, o que significa historiciza-la. Dai o papel fundamental da historia nesse
projeto, pois ndo se trata absolutamente de uma filosofia da histéria, mas de
analises empiricas, em arquivos, com periodizagdes, critica documental, etc.
Situando precisamente seus acontecimentos, rupturas, a arqueologia da uma face
visivel a uma ' histéria da verdade", uma historia da racionalidade ocidental, até
entao encoberta.

Através da critica enquanto historicizacdo do saber, a arqueologia pde o
pensamento em movimento novamente e possibilita conceber um "pensamento
por vir", o que se opde ao tema hegeliano de um fim da filosofia: "Se a descoberta
do Retorno é realmente o fim da filosofia, entdo o fim do homem € o retorno do
comeco da filosofia".'® O pensamento habita as praticas humanas, além de ser
ele préprio, no seu exercicio, uma pratica transformadora, um verdadeiro ethos
que define o modo de ser de uma época: “O pensamento moderno jamais pdde, na

verdade, propor uma moral: mas a razdo disso ndo esta em ser ele pura especulacéo;

muito ao contrario, desde o inicio e na sua propria espessura, ele é um certo modo de
agéo”.103

Enquanto acdo, ao mesmo tempo tedrica e pratica, o pensamento é
subversivo, € um "ato perigoso", e esta é sua fungéo ético-politica. Para Foucault,

essa fungdo ndo é dominio exclusivo da filosofia, mas estda de algum modo

%pc, 358.

12 pC, 358.

% pC, 344. Na Genealogia, Foucault revisara esse primado dado a teoria a despeito da pratica: na Histéria
da Sexualidade, ele revisara essa opinido sobre a ética e a moral da modernidade pelo negativo: analisando o
modelo grego de ética, a Grécia seria o que a modernidade nao €é; segundo esse modelo, s6 a pratica pode
embasar uma moral, ndo apenas o pensamento ou a teoria. Trata-se de uma reviravolta total em relagéao as
posicoes de As palavras e as coisas e ao primado dado a teoria nesta obra.
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presente em toda pratica humana. Na modernidade, todo discurso pode se
constituir como um ato filoséfico: musica, ciéncias humanas, matematica, discurso
revolucionario etc. Todos esses discursos “pensam”, ou melhor, todos eles sao
habitados por um pensamento que se pensa através deles, ja que o pensamento
nao € um atributo exclusivo da consciéncia subjetiva. E todo pensamento, sendo
uma praxis, uma forma de acdo, implica uma tomada de posicdo diante da
realidade. O discurso, como praxis tedrica, transmite ao intelectual a obrigagcéo
ética de intervencdo na realidade. E nesse sentido que Foucault concebe esse
embate entre o humanismo e o estruturalismo, concebendo o discurso teorico

como uma luta, um campo de batalha, onde se afrontam for¢as opostas:

[...] O humanismo, a antropologia e o pensamento dialético estdo ligados uns aos
outros. O que ignora o homem é a raz&o analitica contemporédnea, que vimos nascer
com Russell, que aparece em Lévi-Strauss e nos linglistas. Esta razdo analitica é
incompativel com o humanismo, ao passo que a dialética necessita do humanismo

acessoriamente.’**

Nesta entrevista, Foucault esta preocupado em responder aos ataques de
Sartre’®, que o alcunhou de “Ultimo baluarte da burguesia”. Revidando ao ataque,
Foucault considerou Sartre como ultimo representante do “pensamento dialético”.
Opbe a este pensamento (chama-o de "filosofia do retorno a si mesmo") trés
vertentes do pensamento contemporaneo: a filosofia analitica (Russell e
Wittgenstein), a antropologia estrutural (Lévi-Strauss) e o estruturalismo linguistico
(Benveniste, Greimas, Jakobson, etc), que segundo Foucault, abandonaram o
objeto homem para se dedicarem a linguagem, procurando reconstituir sua
unidade perdida. Mas, ao mesmo tempo, Foucault coloca o perigo que resulta

deste empreendimento arriscado da razdo analitica:

E aqui que se apresenta a nés uma tentagdo perigosa, de retorno puro e simples

ao século XVIII, tentagdo que ilustra bem o interesse atual pelo século XVIIl. Mas,

%41 *homme est-il mort? (entrevista de junho de 1966), DE, II, 540.
108 artigo de Sartre sobre os estruturalistas em L Arc, 1966, n. 30, p. 87-88.
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néo pode haver um tal retorno. Ndo se podera refazer a Enciclopédia ou o Tratado

das Sensacgbes de Condillac."®®

A razdo analitica deseja ser um novo racionalismo, um retorno a
universalidade da representagcdo. Redescobrindo a transparéncia do signo, seja
através das pesquisas linguisticas dos estruturalistas, seja através do
desenvolvimento da légica simbdlica no positivismo l6gico, seu objetivo final é a
reconstrucdo da unidade da ciéncia. Isso € o que procura demonstrar o ultimo
capitulo de As Palavras e as Coisas: presas no circulo antropoldgico, as ciéncias
humanas nao podem restituir todo impensado a representagao, ao pensamento,
pois na modernidade, a possibilidade de representar se encontra limitada pela
finitude humana. Portanto, a semiologia ndo pode se constituir no modelo
universal de todas as ciéncias humanas, quica de todo o saber - ela ndo é uma
nova "ldeologia" (no sentido de Teoria das Idéias), nem a filosofia analitica inglesa
pode reconstituir a Mathesis Universalis do pensamento classico (Leibniz),
formalizando todo o pensamento, tudo o que é enunciavel através do discurso
l6gico. Entdo, o que devemos entender pela reconstituicdo da unidade da
linguagem (testemunhada pelo reaparecimento do "ser da linguagem" na
literatura), enunciada no fim das Palavras e as Coisas: “Tendo o homem se
constituido quando a linguagem estava votada a dispersdo, ndo vai ele ser
disperso quando a linguagem se congrega?”.’"’

Assim, a grande opg¢ao colocada por Foucault no final das Palavras e as
coisas, entre o renascimento do "grande jogo da linguagem" ou o fechamento da
epistéme sobre si mesma, parece implicar um caminho sem saida. Isso na medida
em que procurar a unidade da linguagem, tal como fora na época classica, € negar
0 acontecimento que nos deu origem, é negar a modernidade; e o fechamento da
epistétme sobre si mesma, implicaria o fracasso das ciéncias humanas, que
pretendem justamente adquirir unidade e cientificidade se unificando sob um
modelo semiolégico comum. A alternativa parece ser ilusoéria, uma vez desfeita a
unidade que a linguagem teve no Renascimento, ela jamais podera reaparecer - 0

ser da linguagem esta perdido. Uma vez rompida a metafisica da representagao,

%6} *homme est-il mort?, l[dem, 542.
7 pC, 403.
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que dava unidade a todos os saberes da época classica, essa unidade nunca mais
sera possivel.

Entdo, qual o papel de toda a agitagdo contemporédnea em torno da
linguagem, qual a fungdo de todas essas disciplinas novas e correntes de
pensamento (semiologia, semidtica, gramatologia, gramatica gerativa e, entre
elas, inclusive a arqueologia)? Talvez, simplesmente recolocar o pensamento
novamente em movimento, inquieta-lo, sem que dai se siga que seja possivel uma
utopia da linguagem totalmente transparente ou o dominio total do sujeito sobre
suas representacgoes. Daqui por diante, apos o corte da modernidade, a linguagem

crescera “[...] sem comego, sem termo e sem promessa [...]""%:

sem poder
retornar a sua origem, sem poder sonhar com uma utopia de controle total dos
significados e portanto, sem nenhuma promessa de um futuro rutilante - os
conceitos de causalidade, totalidade e finalidade estdo definitivamente excluidos
da concepgao moderna da linguagem.

A linguagem deveria recusar a se unificar, a reconstituir um todo harménico,
deveria, ao contrario, aceitar sua fragmentacéo, sua falta de sentido, acolher sua
dissonancia como uma consequéncia da “condigdo moderna” a que ela se
encontra sujeita. A linguagem nao podera substituir o circulo tenso mas uno da
antropologia, desfeito este, 0 que se anuncia € a impossibilidade da unificagdo
epistemologica do conhecimento, assim como de uma linguagem de
representacao perfeita. Se Deus morreu, o homem - seu assassino - foi com ele;
por mais que cultivemos a nostalgia do século XVIII, sem a metafisica a unidade
nao € mais possivel. A fragmentagao da linguagem e do conhecimento nos impele
a aceitar nossa condicdo moderna e nos condena a unica liberdade possivel: de
reeditar indefinidamente o corte da modernidade, o ato fundador de Kant no fim do

século XVIII - essa liberdade é um ethos especificamente moderno.

18 pc, 60.
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Capitulo Il

Arqueologia e Estruturalismo
1. Foucault, o estruturalismo e as ciéncias humanas

Passada a febre estruturalista dos anos 60, Foucault reconheceu que o
estruturalismo foi o esforco mais sistematico para evacuar as ciéncias humanas e
a historia do acontecimento, para "deseventualiza-las". As estruturas sdo unidades
exteriores a histéria e referidas a constantes antropoldgicas. Apesar de suas
muitas diferengas, o estruturalismo se assemelha ao pensamento hegeliano na
busca por totalidades e na negagcao dos acontecimentos singulares e da dimensao

do poder:

Nem a dialética (como légica da contradigdo), nem a semidtica (como estrutura da
comunicagado) poderiam dar conta do que é a inteligibilidade intrinseca dos
afrontamentos. A dialética € uma maneira de esquivar a realidade desta
inteligibilidade sempre perigosa e aberta, assentando-a sobre o esqueleto
hegeliano; e a semiologia é uma maneira de esquivar o seu carater violento,
sangrento, mortal, assentando-a sobre a forma pacificada e platbnica da

linguagem e do dilogo.'®

A partir do inicio da década de 70, Foucault se torna cada vez mais critico
quanto as ilusbes do movimento estruturalista. No momento em que se faz a
passagem de um paradigma linguistico para um paradigma estratégico, Foucault
reavalia o primado do discurso que até entdo orientara seu trabalho e introduz a
dimensdo genealdgica do poder e das praticas nas suas pesquisas. Mas, é
preciso ressaltar que ele nunca compartilhou das analises ahistoricas da
semiologia estrutural ou das analises estruturais da narrativa. Apresentamos a

seguir, a titulo de exemplo, como seria uma analise de As palavras e as coisas,

9 DE, 111, 145.
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seguindo os pressupostos classicos do estruturalismo de matriz semioldgica, ou
seja, segundo a teoria da comunicacéo.

Foucault comparou discursos cientificos (sobre a linguagem, a atividade
econdmica e os seres vivos) com discursos filosoficos e definiu para eles um
sistema de relagdes (de diferencas e oposigcdes) para cada época. Os trés estratos
arqueologicos definidos por Foucault (a Renascenga, a Era classica e a Era
moderna), sdo separados por descontinuidades bruscas e inexplicaveis. Uma
possibilidade de saida para essa analise, de explicacdo dessas descontinuidades,
seria a definicdo de relagcbes constantes, de invariantes primeiro no interior dos
préprios discursos; depois entre os discursos de uma mesma época, definindo
uma epistéme; enfim, a definicdo de regras comuns, de invariantes entre as
proprias epistémes, descortinando finalmente a estrutura universal de nosso
pensamento e remetendo-a talvez a prépria estrutura do cérebro - aos conteudos
cognitivos universais do homem. Teria assim constituido uma analise estrutural,
semelhante a de Lévi-Strauss, reconduzindo o homem as estruturas que o tornam
possivel.

Essa analise estrutural dos discursos teria essa configuragdo se Foucault
consentisse em reduzir o conceito de discurso a relagdo codigo/mensagem e
incluir sua analise no projeto semiolégico, como o fizeram as diversas ciéncias
humanas ligadas ao estruturalismo na década de 60. Recorrendo a teoria da
comunicacao, ele teria podido definir todas as relagdes entre enunciados, entre
discursos, entre epistémes e entre as diferentes épocas, resolvendo o problema
da descontinuidade histérica numa meta-estrutura inconsciente e invariante do
pensamento ocidental - uma espécie de estrutura das estruturas, que seria ao
mesmo tempo a matriz para estruturas possiveis.

Essa comparacdo s6 ressalta a diferenga essencial entre Foucault e um
certo estruturalismo. Foucault utiliza um método estrutural, no sentido original de
método comparativo, para estabelecer entre discursos relacbées néo
necessariamente de isomorfismo, assim como uma epistéme nao pode ser
definida como um cédigo. Foucault sequer usa a palavra estrutura - usa, contudo,
a palavra sistema, no sentido saussuriano, de sistema de diferencas. Sua questao
€ a delimitacdo, a individualizacdo, a diferenciagdo dos discursos, recorrendo a

"sistemas de dispersao" ou sistemas de identidades e diferengas (nos quais as
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contradigdes, as incongruéncias, o casual e o acidental possam ser entendidos
quanto as suas condigdes de possibilidade). Em relagdo ao estruturalismo
classico, o estruturalismo de Foucault € fraco por renunciar a cientificidade do
método.

O "sistema de dispersdes" nao supde os pressupostos basicos da definicdo
de estrutura: relagdo invariante entre elementos diversos, geragdo do sentido a
partir do ndo-sentido, homogeneidade, redutibilidade a um cédigo para enunciados
possiveis. Essa critica a semiologia esta bem caracterizada na Arqueologia do
saber, estabelecendo a diferenca entre a analise arqueoldgica dos enunciados e a
analise linguistica dos signos.

Foucault se diferencia do projeto estruturalista classico por duas vias, por
duas especificidades de sua formacgao: seu modelo de analise estrutural vem nao

1% sua maneira de tratar os

de Saussure ou de Jakobson, mas de Dumézi
discursos na historia Ihe vem da epistemologia francesa, saida da escola
positivista francesa.'"’ Foucault esclarece sua relagdo com o estruturalismo em

uma entrevista:

[...] eu fui levado a analisar em termos de estrutura o nascimento do proprio
estruturalismo. E nesta medida que eu tenho com o estruturalismo uma relacéo ao
mesmo tempo de distancia e de redobramento. De distancia, pois eu falo dele em
lugar de pratica-lo diretamente, e de redobramento, pois eu ndo posso falar dele

sem falar sua Iinguagem.112

Foucault expressa assim uma relagdo ambigua com o estruturalismo.
Declara antes do trecho citado aplicar um certo tipo de "estruturalismo

generalizado", que se caracteriza por ser um "instrumento rigoroso" de analise e

"% O bidgrafo de Foucault, Didier Eribon, ressalta o papel de Dumézil na formagao intelectual de
Foucault, assim como sua estreita amizade pessoal, cf. Eribon, D. - Michel Foucault (1826-1984),
Sao Paulo, Brasiliense, 1986 e Idem,- Michel Foucault e seus contemporaneos, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar, 1994. O préprio Foucault assinala em A ordem do discurso (OD), sua divida para com
Dumézil: “Creio que devo muito a M. Dumézil...foi ele que me ensinou a analisar a economia
interna de um discurso de modo totalmente diferente dos métodos de exegese tradicional ou do
formalismo linglistico”», OD, 71.

"1 Cf. Machado, Roberto - Ciéncia e saber, Rio de janeiro, Graal, 1988; e Fichant, Michel - "A epistemologia
em Franga" in: Chéatelet, Francgois - Histéria da Filosofia, vol. 8: O século XX, Lisboa, Publicacdes Dom
Quixote, 1983.

"2 g philosophie sructuraliste permet de diagnostiquer ce qu’est aujourd’hiu?, entrevista de 12/4/1967, DE,
11, 354.
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constituir um "ato filosofico" diante da atualidade. Essa formulagcdo permite a
Foucault situar-se fora do main stream do estruturalismo - a corrente semiolégica -
mas proximo dele, porque ndo pode falar dele sem falar sua linguagem. Ou seja,
Foucault esta dentro do estruturalismo se este for definido como um método de
analise, um instrumento rigoroso, mas se distancia dele na medida em que o
estruturalismo se engaja num projeto de unificagdo do campo das ciéncias
humanas, sob a lideranga da semiologia. O ponto de atrito € a questdo da
cientificidade.

No capitulo final de As palavras e as coisas sobre as ciéncias humanas,
contudo, Foucault parece dar uma acolhida entusiastica aos ultimos
desenvolvimentos das ciéncias humanas, que para ele se devem, sobretudo, a
obra de Freud. A psicanalise, introduzindo o conceito de inconsciente, deu inicio a
uma revolugcdo nas ciéncias humanas, pois o inconsciente enquanto o Outro do
homem, o reconduz as formas limites de sua finitude. Participam da revolugao, da
mesma forma, a etnologia, que conduz o homem ao seu inconsciente cultural, e a
linguistica, que o leva as formas puras de sua linguagem. As ciéncias humanas,
porém - assim como ciéncias da vida, do trabalho e da linguagem, antes delas -
nao podem ultrapassar o dominio da representagdo, chegando ao conhecimento
dos conteudos do inconsciente em si mesmo. Mas, ao tematizar o inconsciente
como limite da representacao, elas conduzem o homem ao que o torna possivel,
aos seus limites, contribuindo para ultrapassar a concep¢dao de homem do
pensamento antropoldgico.

O problema que se apresenta é este: “[...] as ciéncias humanas, ao tratarem
do que é representacdo estédo tratando como seu objeto o que é sua condigéo de
possibilidade”."™® Ao tentar reconstituir um universo totalmente formalizado, ao
tentar reconstruir o grande quadro da representacdo do século XVIII, estédo
fadadas ao fracasso, por cairem nessa contradi¢do. O inconsciente, por definigao,
nao é acessivel a consciéncia, desempenhando apenas o papel de limite exterior
da finitude humana. Isso ocorre pela localizagdo epistemolégica peculiar das
ciéncias humanas. Ha trés eixos nesta configuragdo: o eixo das matematicas, o
das ciéncias empiricas (vida, trabalho, linguagem) e o eixo filoso6fico, da analitica

da finitude - formando um triedro. No interior do triedro, nas linhas que os cruzam,

3 pc, 381.
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se encontram as ciéncias humanas, condenadas a tentarem sempre se formalizar
adotando métodos matematicos em dominios especificos; a adotarem
sucessivamente modelos das trés ciéncias empiricas; e a desempenhar o papel
da analitica da finitude: dizer o que torna possivel um conhecimento do homem.
As ciéncias humanas reduplicam cada um dos angulos do triedro e é por isso que
nao sao ciéncias, mantendo-se numa configuragdo epistemoldgica instavel. As
ciéncias humanas nao podem se formalizar, ndo podem se unificar, e estao
fadadas a sempre recomecar seu trabalho de fundamentacdo através da
autocritica de seus préprios pressupostos.

No contexto intelectual da década de 60 na Franga, havia uma afinidade
entre o pensamento de Althusser (marxismo), de Lacan (psicanalise) e de Lévi-
Strauss (etnologia), que tinham como ponto comum o descentramento do sujeito
em proveito das estruturas que valem como condicdes exteriores de possibilidade
do homem em sua finitude. Com esses autores, as ciéncias humanas estariam
abandonando o homem como objeto para se dedicarem a linguagem pura. O
homem ¢é dissolvido nas estruturas inconscientes que o definem, estruturas que
sdo linguagem pura, livre da metafisica da representacédo. Lacan dizia que “o

inconsciente é estruturado como um discurso”!'

e Lévi-Strauss afirmou que “as
leis da linguagem funcionam ao nivel do inconsciente, fora do controle dos sujeitos
que falam, pode-se entdo estuda-las como fendbmenos objetivos, representativos,
como tais, de outros fatos sociais”.'’®> A etnologia e a psicandlise estariam
deixando de ser ciéncias humanas, para se tornarem “contra-ciéncias”, as quais
Foucault atribui a funcéo filosdéfica de critica dos valores fundamentais nos quais
repousa a identidade do mundo ocidental, entre os quais, figura em primeiro lugar
o humanismo''®.

Porém, Foucault estabelece desde o comego uma relagdo ambigua com as
ciéncias humanas, pois |lhes nega tenazmente qualquer estatuto realmente
cientifico. Era para ele problematico o projeto estruturalista de reunificar todo o
campo do saber, das matematicas as ciéncias humanas, através de uma
formalizagdo total dos fendmenos. Isso era justamente o que, com base em

Heidegger, ele criticava na metafisica da representacdo. Como ressalta Manfred

"4 Cf. Francgois Dosse, Histéria do Estruturalismo, 1, p. 133 e seg.
"% | évi-Strauss, De Perto e de Longe, p. 55.
"° pC, 396.
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Frank, o estruturalismo permanece metafisico na medida em que “procura
descobrir principios de ordem e regularidades universais, cujo conhecimento
permite o dominio técnico e cientifico do mundo social, seu interesse de
conhecimento permanece ligado ao designio da teoria ocidental; tornar a natureza
disponivel”. """ O estruturalismo, para Foucault, foi importante na medida em que
pos em cheque a “estrutura antropologico-humanista do pensamento moderno” '8,
promovendo, através da decomposicdo psicanalitica da consciéncia e do
relativismo cultural da etnologia, uma subversdo de valores. Ele permitiu se
colocar no exterior da cultura ocidental moderna para critica-la, preparando o
terreno para uma mudanca cultural profunda e inaudita. Porém, desde o inicio,
Foucault aponta um distanciamento, depois redobrado, com relagdo ao
cientificismo dos estruturalistas, afirmando que “minha arqueologia deve mais a
genealogia nietzscheana do que ao estruturalismo propriamente dito”.""°

O balango das ciéncias humanas &, assim, mais negativo do que positivo. E
a partir do diagnéstico de uma crise da subjetividade que Foucault interroga o
pensamento moderno, em busca da génese histérica do sujeito. Essa ontologia
histérica da subjetividade exige, porém, o desmascaramento das ilusées
transcendentais das ciéncias humanas, a desmontagem da sua pretensdo de
fundar uma teoria do sujeito universalmente valida. Para Foucault, ndo & possivel
fundar uma teoria universal do sujeito porque o homem esta sempre em devir, em
processo, ele € sempre um projeto inacabado. O homem é um conceito, uma
abstracdo, ele ndo tem uma natureza ou uma identidade fixa passivel de ser
objetivada num saber cientifico. Isso néo significa que a fundagdo ciéncias
humanas néo seja possivel. E preciso desfazer as ilusdes transcendentalistas, que
sdo o vicio de origem que as ciéncias humanas carregam desde seu nascimento.
Na verdade, o principal obstaculo para a fundagéao das ciéncias humanas nao ¢ a
complexidade intrinseca a seu objeto, mas o dogmatismo, os preconceitos e o0s
habitos enraizados, que petrificam o pensamento sobre o homem em
determinadas formas fixas. O homem é justamente um ser que nao tem uma

natureza fixada definitivamente, € o animal mutante por exceléncia, por isso, seu

"' M. Frank, Qu'est-ce que le neo-structuralisme?, p. 27.
"8 DE, I, 607.
"9 DE, Il, 599.
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comportamento ndo pode ser deduzido a partir de padrdes definidos e categorias

tedricas fechadas.

2. O formalismo arqueolégico em questao

Apos haver analisado As palavras e as coisas, sua articulagdo conceitual,
seus principais temas, devemos agora tratar da opinido autocritica de Foucault
sobre seu préprio trabalho, resultado da preocupagdo com o método que o
conduziu a redagdo da Arqueologia do saber. A autocritica evidencia a sua
démarche metodoldégica, a necessidade que o levou a reelaborar a analise
empreendida nas Palavras e as coisas e a por no centro da discussao o método

que empregou até entdo no conjunto de seus trabalhos.

As palavras e as coisas é o titulo - sério - de um problema; é o titulo - irbnico - do
trabalho que lhe modifica a forma, lhe desloca os dados e revela, afinal de contas,
uma tarefa inteiramente diferente, que consiste em ndo mais tratar os discursos
como conjuntos de signos (elementos significantes que remetem a contelidos ou a

representagbes), mas como praticas que formam sistematicamente os objetos de

que falam. 120

Foucault explicita o que estava apenas implicito em As palavras e as
coisas: a critica ao projeto semiolégico, uma das tendéncias do movimento
estruturalista. A semiologia se detém nas regras de construgédo dos discursos, nas
condigdes formais que devem ser satisfeitas para se poder construir novos
enunciados, dado um conjunto de regras. Ela se limita a teoria binario do signo, a
relagdo significante/significado, ampliando-a para as linguagens nao-verbais'®'. A

arqueologia nao trata nem do significante e suas regras de construgao (palavras),

120 A8, 56.

2! Sobre uma viséo critica da semiologia, uma das correntes centrais do estruturalismo francés, cf. o que diz
DESCOMBES, Vincent - Le méme et |'autre, quarante-cinq ans de philosophie frangaise (1933-1978), cap. 3:
"La sémiologie", Paris, Minuit, 1983: "A semiologia sustenta que a linguagem humana é analoga a um
sistema de comunicacgéo [...] As trés teses candnicas do estruturalismo serdo portanto as seguintes: 1. O
significante precede o significado; 2. O sentido surge do ndo-sentido; 3. O sujeito se submete a lei do
significante [...]" (pags. 114-118). Com isso, a teoria da comunicagdo permanece no &ambito do
representacionismo (teoria binaria do signo: representante/representado; signo/referente; palavras/coisas).
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nem do seu sentido ou referente (coisas), trata das praticas discursivas e nao-
discursivas que constituem historicamente tanto o significado (os objetos
percebidos e nomeados), como o significante (conceitos, regras, sistemas, etc).
Mas as praticas ndo aparecem nunca nas Palavras e as coisas; 0 objeto da
analise é o discurso cientifico em sua autonomia em relagdo as praticas
institucionais que se supde té-los formado. Vimos acima como o conceito de
exterioridade operava essa divisdo entre o discursivo e o n&o-discursivo, supondo
imanéncia ou contiguidade entre o interno e o externo, sem supor uma diferenca
de natureza entre eles.

No capitulo cinco de A arqueologia do saber “A formacgédo dos conceitos”,

Foucault trata da hipotese geral de As palavras e as coisas:

Né&o se poderia encontrar uma lei que desse conta da emergéncia sucessiva ou

simultdnea de conceitos discordantes? Ndo se pode encontrar entre eles um

sistema de ocorréncia que ndo seja uma sistematicidade I6gica? 122

Em vez de analisar a coeréncia interna de um s6 discurso, como o fizera
em Histéria da loucura e O nascimento da clinica, Foucault se situa numa escala
mais ampla, no nivel “interdiscursivo”, nas relacdes “laterais” entre discursos
diferentes. Pressupondo que ndo haja entre diferentes discursos uma arquitetura
conceitual coerente, um sistema dos sistemas, uma racionalidade intrinseca, trata-
se, contudo, de descrever a aparente desordem ou a dispersdo de conceitos,
métodos, temas e teorias contraditorios em forma de um outro sistema. Trata-se
de um sistema ndo produtivo, essa é a diferenga, mas negativo, pois atua por
exclusdo. A logica ou a linguistica perguntam: dada a regra de constru¢cao de um
enunciado determinado, como poderei produzir infinitos enunciados semelhantes?
A arqueologia pergunta: qual € a regra de enunciagao efetiva deste enunciado
especifico, porque ele e nenhum outro em seu lugar foi pronunciado, escrito ou
arquivado em certo momento histérico? Por exclusdo de todos os enunciados
possiveis, o que o individualiza em sua singularidade?

A hipbétese é ambiciosa, uma sistematicidade nao-légica quer dizer uma

sistematicidade histérica, do acidental, do contingente, ou seja, um sistema da

22 AS, 63.
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desordem, a procura das regras do contingente. Trata-se de encontrar um sistema
de identidades e diferencas, que defina ao mesmo tempo as relagdes de
compatibilidade e incompatibilidade, de exclusdo ou inser¢do, formacédo e
transformacédo de conceitos no tempo. Isto quer dizer que para manter essa
hipétese, a arqueologia deveria se deter no conceito, esquecendo por ora as
instituicbes, as praticas discursivas e histéricas que sdo responsaveis pela
formac&o do conceito. E somente com regras estritas, com o rigor do conceito que
Foucault pdde conceber um sistema que desse conta em sua historicidade dos
discursos sobre a economia, a vida, a linguagem, a reflexdo filosofica e a
literatura.

Para instituir este sistema de identidades e diferengcas € necessario se
situar em anterioridade ao edificio conceitual manifesto, num nivel que Foucault
chama de pré-conceitual '*. O pré-conceitual permite estabelecer as regras de
formagao de um discurso ou conjunto de discursos. Além disso, localizando-se ao
nivel do préprio discurso, de suas relagdes conceituais explicitas (ou seja, ndo na
profundidade, no ndo-dito, no inconsciente), situa-se também em anterioridade as
intencdes dos sujeitos que constituem o discurso, ou seja, no anonimato. Situa-se
numa espécie de campo transcendental pré-objetivo e pré-subjetivo que fornece o

a priori para que um pensamento possa ter sido pensado.

O campo pré-conceitual deixa aparecerem as regularidades e coagbes discursivas
que tornaram possivel a multiplicidade heterogénea dos conceitos e, em seguida,
mais além ainda, a abundancia desses temas, dessas crengas, dessas
representagdes as quais nos dirigimos naturalmente quando fazemos a histéria

das idéias.”®*

Ou seja, trata-se da descricdo dos fatos puros do discurso referidos no
inicio da Arqueologia do saber. Portanto, a analise arqueologica situa-se em
anterioridade a arquitetdnica explicita dos conceitos e aos sujeitos que produzem
ou recebem os discursos - 0 que lhe permite fazer a comparacédo de diferentes
discursos situados historicamente. Nas Palavras e as coisas, esse nivel pré-

conceitual sdo os quadrilateros conceituais definidos para cada época. Para o

3 A8, 67.
24 A8, 70.
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Renascimento as quatro similitudes: convenientia, aemulatio, analogia e simpatia;
para a ldade classica o quadrilatero da linguagem: atribuicdo, articulagéo,
designacéao e derivagao; para a modernidade, esse quadrilatero se divide em dois
(a linguagem se fragmenta) - estando de um lado as ciéncias formais e de outro as
ciéncias humanas. Esses quadrilateros sdo o0 que mais propriamente se poderia
chamar de estrutura na analise de Foucault, embora ele ndo tenha usado esse
termo. Ou seja, determina-se um esquema formal, uma estrutura invariante, com
quatro funcbes vazias, que podem ser ocupadas por quaisquer elementos que
cumpram suas condi¢cdes de funcionamento - ha uma relagao posicional definida
entre quatro elementos quaisquer que definem uma forma, que pode ser ocupada
por quaisquer conteudos que preencham as condi¢des funcionais.

Trata-se ndo de um estruturalismo como o de Greimas ou Jakobson, mas
de um funcionalismo estrutural, pois embora haja a determinagdo da estrutura
formal, com funcgdes invariantes, ndo é possivel fazer derivar uma estrutura de
outra, deduzir a presenca de um elemento pela presenca de outro elemento. E
uma estrutura cujas fungdes remetem a realidades histéricas e ndo a possiveis, a
virtualidades estruturais. N&o se trata, neste funcionalismo estrutural, de descrever
a realidade como se fosse estruturada como uma linguagem, mas de apreender a
realidade dos conceitos em sua irredutibilidade seja a estrutura da lingua ou do
sistema onde ocorrem, seja aos sujeitos que os utilizam. Trata-se de apreender a
ocorréncia de um conceito no interior do sistema como um acontecimento singular,
que nao esta subordinado ao sistema como a parole a langue no esquema
classico saussuriano. Essa relagéo se inverte, pois a estrutura é gerada a partir do
evento e a ocorréncia de outro evento acarreta a redefinicdo da estrutura como um
todo, os eventos ndo podem ser subsumidos numa estrutura metalinguistica que
preveja sua ocorréncia e dé conta de sua singularidade. Além disso, os sistemas
estruturais s6 podem realizar essa determinagao do evento pela estrutura porque
sao totalidades fechadas, ao passo que a arqueologia define sistemas abertos e
descentrados. Ha, na verdade, uma pluralidade de sistemas que se entrecruzam e
interpenetram, podendo ser definidos como séries e séries de séries, que tém
relacdo nao so entre eles, mas também com o que lhes é exterior, com o que nao
€ da ordem do sistema ou das formas, com esse "lado de fora" que tem uma

diferenca de natureza em relagao aos sistemas.
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Devido ao uso constante das metaforas espaciais por Foucault, devido até

a um certo cartesianismo na forma clara de se expressar, podemos sempre

espacializar os esquemas de Foucault. Portanto, propomos visualizar da seguinte

maneira a sequéncia dos sistemas conceituais quaternarios das trés epistémes

analisadas. Nao esquecendo que se trata de fungdes vazias, puras formas

conceituais, que um mundo organizado pela categoria da Semelhanga é

absolutamente diferente e irredutivel a um mundo organizado em torno da Ordem,

que difere por natureza de um mundo organizado em torno da Historicidade ou da

Analitica da Finitude.

Os quadrilateros conceituais das trés Epistémes

semelhanga sem contato)

representacao entre palavras e

coisas)

Epoca Renascimento Idade Classica Idade Moderna
Conceito Semelhanca Ordem Historicidade
Teoria Interpretacao infinita Teoria da Analitica da Finitude
representacao
Século XV-XVI XVII-XVIII XVIHI-XIX
Convenientia Atribuig&o (teoria do verbo) | Finitude (o ser do homem)
(semelhanga por proximidade
espacial)
Aemulatio (imitagzo, Articulag&o (recorte da Empirico-

transcendental (oscilagao

entre a experiéncia e a

condigéo de possibilidade)

Analogia (semelhanga
entre o que ndo € da mesma
natureza: animais e plantas, o

homem e o céu, etc)

Designagé&o (as

representagdes originarias)

Impensado (oscilagao entre

o fundo impensado e o cogito)

Simpatia (a identidade

suprema de todas as coisas)

Derivag&o (deslocamento

das palavras num espago

retorico)

Origem (oscilagéo entre o

recuo no passado e o retorno

no futuro)

Ha duas lacunas na analise de As palavras e as coisas: as praticas nao-

discursivas e as estratégias discursivas. Quanto as praticas, Foucault aponta

relagbes que poderiam ter sido desenvolvidas: o papel da pratica pedagdgica na
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gramatica geral do séc. XVIII; o papel da analise das riquezas nas decisdes
politicas e econOmicas dos governos e nas praticas cotidianas do capitalismo
nascente, como nas lutas sociais e politicas no séc. XVIl e XVII.'* Também
nesse sentido os processos de apropriagdo do discurso (quem tem o direito de
falar ou receber, quem pode investir o discurso em instituicdes ou praticas);
exemplo: o discurso econémico colocado a servigo da ascensdo da burguesia

desde o século XVI. Um outro elemento seria a relagao do discurso com o desejo.

[...] a analise dessa instancia (do extradiscursivo) deve mostrar que nem a relagao
do discurso com o desejo, nem 0s processos de sua apropriagdo, nem seu papel
entre as praticas nao-discursivas sao extrinsecos a sua unidade, a sua
caracterizacao, e as leis de sua formagao. Nao sao elementos perturbadores que,
superpondo-se a sua forma pura, neutra, intemporal e silenciosa, a reprimiriam e

fariam falar em seu lugar um discurso mascarado, mas sim elementos

formadores.'?°

Foucault afirma que a analise das praticas nao discursivas nao invalidaria a
hipétese do sistema unico de As palavras e as coisas; a hipétese da existéncia da
epistéme, ao contrario, viria completa-la e confirma-la, ao mostrar que embora
pareca haver uma autonomia do tedrico, na verdade, s&o as praticas que formam
sistematicamente os saberes (seus objetos, conceitos, etc). As praticas ndo sao
elementos extrinsecos ao discurso, mas se inscrevem no discurso e podem ser
abordadas a partir dele; elas nao configuram um outro discurso, inconsciente, que
viria contradizer o discurso puro e manifesto dos saberes, mas tém as mesmas
leis de formac&o, o mesmo a priori historico que os discursos tedricos.

Quanto a segunda lacuna, as estratégias discursivas, Foucault faz a

seguinte autocritica:

[...] nas Palavras e as Coisas, o estudo se referia, em sua parte principal, as redes
de conceitos e suas regras de formagao, tais como podiam ser demarcadas na
Gramatica geral, na Historia natural e na Analise das riquezas. Quanto as escolhas

estratégicas, sua posigao e suas implicagdes foram indicadas (seja, por exemplo,

25 A8, 74.
126 AS, 75.
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a proposito de Lineu e de Buffon, ou dos fisiocratas e dos utilitaristas); mas sua
demarcagcdo permaneceu sumaria € a analise quase nao se deteve em sua

formagélo.127

Como sera visto em detalhe adiante, as estratégias discursivas sdo o
elemento que unifica os outros trés critérios, constituindo uma formacao
discursiva. Formagado dos objetos, dos conceitos e das praticas discursivas
formam um circulo, que deve ser complementado por um quarto elemento, que da
unidade aos outros trés: as estratégias. Dados um certo conjunto de conceitos,
métodos, técnicas, etc, podemos dizer que nem todas as teorias possiveis seréao
elaboradas com o0s mesmos conceitos, mas apenas algumas: essas sao as
escolhas estratégicas. E por esse motivo também que diferentes escolhas podem
utilizar os mesmos conceitos, mas serem opostas, exemplo: os utilitaristas e os
fisiocratas no séc. XVIII utilizavam conceitos como os de riqueza, comércio,
garantia monetaria, circulagdo, mas eram teorias opostas no campo das opinides.

Poderiamos multiplicar as citagbes da A arqueologia do saber, corrigindo,
alterando, reelaborando pontos das Palavras e as coisas, mas ja tratamos do
principal e reteremos o seguinte. No método aplicado as Palavras e as coisas,
Foucault suspende a questdo das instituicoes, tratadas até entdo na Histéria da
loucura e no Nascimento da clinica, para se concentrar na pureza dos fatos de
discurso, a fim de fazer aparecer na sua clareza a rede discursiva de uma época:
a sua epistéme. E uma precaucdo metodolégica, sem a qual Foucault n3o teria
podido formular a hipétese da inter-relacdo de discursos diferentes numa rede de
simultaneidade. Cabe ressaltar também que se trata de uma “possibilidade de
descricao”, da procura de analogias entre discursos como a Gramatica geral, a
Andlise das riquezas e a Historia natural, ndo de uma estrutura fixa e atemporal
que suporia uma homogeneidade de todos os elementos na sincronia'®. A
epistéme nao é uma totalidade cultural, a maneira de uma Weltanschauung (visao

de mundo), ou a unidade rigida e incomunicavel de uma superestrutura.

2T AS, 72.

128 Essas acusacoes foram feitas a Foucault logo apds a publicagdo de PC, particularmente em Amiot, Michel
- "O relativismo culturalista de Michel Foucault"; Le Bom, Sylvie - "Um positivista desesperado: Michel
Foucault" e Revault d"Allones, Olivier - "Michel Foucault: as palavras contra as coisas", artigos publicados em
Analisis de Michel Foucault, Buenos Aires, Editorial Tiempo Contemporaneo, s/d.
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A essas criticas, Foucault responde na parte final de Arqueologia de saber.
Respondendo a critica de ser totalizante ou totalitario, ele ressalta que "As relagées
que descrevi valem para definir uma configuragdo particular; ndo séo signos para

descrever, em sua totalidade, a fisionomia de uma cultura"®

, OU seja, trata-se de uma
analise limitada, “local”’, pois ndo define o que seria o "espirito classico" ou a
mentalidade geral dessa época, mas € valida apenas para o triedro efetivamente
analisado (Linguagem, Vida, Trabalho). Assim, outras possibilidades de analise,
como a relagao entre Gramatica geral, disciplinas historicas e critica textual ou a
relacdo entre Historia natural, fisiologia e patologia, etc, constituiriam sistemas
interdiscursivos diferentes e ndo coextensivos as relagdes do triedro efetivamente
analisado. O sistema de Foucault limita-se as interpositividades ou espacgos
interdiscursivos que possam ser efetivamente descritos, através de documentos e
analises concretas, dai seu carater positivo, que a distancia de uma analise
abstrata.

Como ressalta Foucault: “A arqueologia: uma analise comparativa que néo se
destina a reduzir a diversidade dos discursos nem a delinear a unidade que deve totaliza-
los, mas sim a repartir sua diversidade em figuras diferentes. A comparagédo arqueolégica
néo tem efeito unificador, mas multiplicador”. "*° O equivoco dos criticos de tomarem
a arqueologia como um método totalizante, ou seja, justamente seu oposto,
testemunha a radicalidade da empreitada e seu paradoxo: elaborar um sistema da
desordem, estabelecer regras para a contingéncia, leis para o acaso, sistematizar
a diferenca: fazer intervir na analise historica relagdes légicas, ainda que seja uma
l6gica complexa, serial. Foucault colocou o sistema a servigo da historicidade,
para melhor ressaltar uma historicidade extremamente complexa, na recusa de um
modelo de historicidade linear, dialético e teleoldgico. Nesse sentido, o ponto de
partida para as analises genealdgicas € a hipotese polémica das Palavras e as
coisas, na medida em que a genealogia exigia uma nova concepg¢ao de
historicidade para se efetivar como discurso histérico. Essa concepgao foi dada

pela critica da modernidade nas Palavras e as coisas.

29 A8, 132.
30 A8, 133.
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Segunda Parte
O METODO ARQUEOLOGICO

«Nous t’affirmons, méthode! Nous
n’oublions pas que tu as glorifié
hier chacun de nos &ges.»
Rimbaud



91

Capitulo IV

Génese da Arqueologia do Saber

1. Arqueologia e discurso histérico

Apods terminar a redacado de As palavras e as coisas, Foucault concebeu o
projeto de uma arqueologia da historia, para estender e comprovar num outro
dominio de anadlise sua hipotese sobre a existéncia das epistémes — grandes
blocos sincronicos, separados por rupturas inexplicaveis, que constituem a historia
do pensamento. Este projeto é anunciado da seguinte forma, numa nota de
rodapé do texto Réponse a une question, de 1967: “Eu espero ter a oportunidade
de analisar os problemas do discurso histérico numa préxima obra, que se
intitulara, mais ou menos: O Passado e o Presente: uma outra arqueologia das
ciéncias humanas”.’® Numa entrevista da mesma época, Foucault anuncia
novamente esse livro (nunca escrito) sobre a arqueologia da historia, que trataria
da “andlise do saber e da consciéncia histérica no ocidente apos o séc. XVI” 32,
ressaltando que estabeleceria um corte ou descontinuidade epistemoldgica
justamente em Marx — assim como o corte epistemologico, nas Palavras e as
coisas, se situava em Kant. Nessa entrevista, ele também elogia a analise feita por
Althusser da obra de Marx e sua construcdo de uma nova concepgéao de historia, o
que mostra que nesse periodo Foucault ainda n&do havia rompido com o
marxismo '3,

Em seguida, Foucault especifica o conteudo desde projeto sobre a arqueologia

da histéria, em relacdo aos materiais utilizados na pesquisa das Palavras e as

31 Cf. RQ, 676, nota.

32 1dem, 587.

% sso pode parecer contraditério com o que dissera em As Palavras e as coisas: "O marxismo esta no
pensamento do século XIX como peixe n‘agua: o que quer dizer que noutra parte deixa de respirar” (PC, 277).
A atitude de Foucault para com o marxismo é ambigua, ele tende a rejeitar o marxismo humanista, tingido de
existencialismo, produto tipico da época, e aceitar o marxismo estruturalista. Trata-se de uma solugdo de
compromisso, de um consenso estruturalista, que manteve unidos no plano teérico Freud, Marx e Nietzsche
(ou seja: Lacan, Althusser e Foucault), durante um certo periodo, antes de romper este consenso com a
passagem para o pos-estruturalismo a partir do inicio da década de 70. Para um estudo da relacdo entre
Foucault e o marxismo cf. Etienne Balibar, “Foucault et Marx: L"enjeu du nominalisme”, in: Michel Foucault
philosophe, p. 54-76. Sobre a relagao entre Foucault e Althusser, cf. F. Dosse, Histéria do Estruturalismo, I, p.
195-196 e 267 e seg. e V. Descombes, Le méme et I’autre: quarente-cinq ans de philosophie francaise, Paris,
Minuit, 1986, p. 124 e seg.
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coisas: “Quando se fizer a arqueologia do saber histérico, sera preciso utilizar
novamente os textos sobre a linguagem e serd preciso relaciona-los com as
técnicas da exegese, da critica das fontes, com todo o saber concernente a
escritura santa e a tradigdo historica [...]"."*

Foucault ainda afirma na entrevista em questao, que, tendo encontrado as “leis
formais” que regem a aparigdo dos enunciados na histéria, chegou a um modelo
tedrico unico (a epistéme), que relaciona dominios epistemoldgicos diferentes, do
que concluiu na autonomia dos discursos. Cada discurso é visto como um sistema
ou subsistema de um conjunto mais amplo e a relagdo com a sociedade se faria
num esquema complexo de multipla determinacdo, muito semelhante a célebre
sobredeterminagdo de Althusser. As praticas, as instituicbes, a politica s&o

considerados subconjuntos desses sistemas discursivos:

[...] nos encontramos diante de dois eixos de descricdo perpendiculares: o dos
modelos tedricos comuns a varios discursos, o das relagbes entre o dominio
discursivo e o dominio ndo discursivo. Nas ‘Palavras e as Coisas’, eu percorri o
eixo horizontal, na "Histéria da Loucura™ e no ‘Nascimento da Clinica’ a dimenséo

135

vertical da figura. (A juncdo dos dois eixos constitui o objeto de A

Arqueologia do Saber).

Com efeito, a mesma critica ao modelo teleoldgico de histdria, baseado na
idéia de uma totalizacdo do tempo, a mesma énfase nas descontinuidades € nos
cortes, a mesma denuncia da “ilusao retrospectiva”, a mesma intengao de aplicar
as regras formais de analise logica a historia intelectual se encontra, com efeito,
na versao althusseriana do materialismo histérico. Vale a pena citar um trecho

relativamente longo de Lire le Capital para constatarmos essas semelhancas:

Comegamos a suspeitar, e mesmo a provar sobre um certo numero de exemplos
Jja estudados, que a histoéria da razdo ndo é nem uma histéria linear de
desenvolvimento continuo, nem, na continuidade, a histéria da manifestacdo ou da
tomada de consciéncia progressiva de uma Razéo, inteiramente presente no

germe de suas origens e que sua historia so teria que revelar a luz do dia.

34 Sur les fagons d’écrire I’histoire, entrevista com R. Bellour, junho de 1967, DE, I, 589.
3% |dem, 590.
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Sabemos que este tipo de historia e de racionalidade é apenas o efeito da ilusdo
retrospectiva de um resultado histérico dado, que escreve a sua origem como a
antecipacdo de seu fim. A racionalidade da filosofia das Luzes, a qual Hegel deu a
forma sistematica do desenvolvimento do conceito, é apenas uma concepgéo
ideolégica tanto da razdo quanto de sua histéria. A historia real do
desenvolvimento do conhecimento nos parece hoje submetida a leis inteiramente
diversas desta esperancga teleolégica do triunfo religioso da razdo. Comegamos a
conceber esta histéria como uma histéria escandida por descontinuidades radicais,
[...] por remanejamentos profundos que, se respeitam a continuidade da existéncia
das regibes do conhecimento (e ainda nao é sempre o caso), inauguram em sua
ruptura o reino de uma légica nova, que, longe de ser o simples desenvolvimento,

a “verdade” ou o “desmoronamento” da antiga, toma literalmente seu lugar. "%

A proximidade entre o conceito de histéria da arqueologia e o do
estruturalismo althusseriano se deve a influéncia comum da epistemologia de
Georges Canguilhem e a critica compartilhada contra as filosofias da consciéncia
(o existencialismo, a fenomenologia e sua sintese com o marxismo). O foco da
critica € a idéia hegeliana de uma teleologia da razdo que asseguraria a
continuidade e a identidade de um sujeito universal, desenvolvendo-se e
progredindo ao longo da histéria, até sua realizagéo final. Ao invés disso, tanto
para Althusser, quanto para Foucault, a historia é constituida por uma série de
rupturas, de camadas de discurso que se sobrepde ao longo do tempo, sem uma
destinacao final que se pudesse antecipar. Contra a teleologia, eles reintroduzem
0 acaso no curso da histéria e propde uma nova légica para interpreta-la. Nesta
concepcao de histéria, portanto, segundo Foucault, a descontinuidade toma o

lugar central:

[...] a nogdo de descontinuidade toma um lugar importante nas disciplinas
histéricas. Para a histéria, em sua forma classica, o descontinuo era ao
mesmo tempo o dado e o impensavel: o que se apresentava sob a natureza
dos acontecimentos dispersos — decisées, acidentes, iniciativas,
descobertas — e o0 que devia ser, pela analise, contornado, reduzido,

apagado, para que aparecesse a continuidade dos acontecimentos. A

36, Althusser, Lire le Capital, vol. |, Paris, Maspero, 1968, p. 51-53.
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descontinuidade era este estigma da dissipagdo temporal que o historiador
se encarregava de suprimir da histéria. Ela se tornou, agora, um dos

elementos fundamentais da analise histérica [...]">’

Ainda na mesma entrevista, Foucault aborda a relacao filosofia-histéria, ou
0 que ele entende ser a fungao filosofica da historiografia: "[...] numa cultura como
a nossa, todo discurso aparece na medida do desaparecimento de todo
acontecimento”. "*® Em outras palavras, o discurso se instaura, adquire valor de
verdade no apagamento, no esquecimento, no mascaramento do acontecimento
que lhe da origem. Analisar discursos, portanto, € sempre tentar ler num
palimpsesto aquilo que foi apagado para que um determinado discurso se
afirmasse. O que este ocultamento operado por todo discurso esconde é a
historicidade de toda verdade, seu carater efémero, contingente e provisério. Este
ocultamento € o que provoca a "ilusao retrospectiva", conforme a qual a histéria de
uma disciplina ou ciéncia seria uma série continua e progressiva em diregdo a um
termo final, que é a racionalidade cientifica. A ilusdo retrospectiva projeta no
comego o0 que s6 aparece no fim. Assim, Foucault pode definir a fungao

arqueoldgica do discurso histérico da seguinte maneira:

“Se a historia possui um privilégio, seria sobretudo na medida em que ela
desempenharia o papel de uma etnologia interna de nossa cultura e de
nossa racionalidade, e encarnaria, por conseqliéncia, a possibilidade

mesma de toda etnologia”*°.

O recurso ao olhar distanciado do antropdlogo, ou para Foucault a
"exterioridade" do arquedlogo, € o principal expediente de que langa mao para
afirmar a relatividade de toda verdade, sem ter que afirmar o seu préprio discurso
(a arqueologia) como uma outra verdade, igualmente relativa (analisaremos esse
paradoxo da validagdo da arqueologia abaixo).

Em outra entrevista, pouco posterior, evidencia-se a relagcao desse olhar

distanciado com uma espécie de critica filosdéfica da cultura: “Eu busco me situar

37 AS (9-10, F16)
38sur les fagons d'écrire I’histoire, 597.
3% |dem, 598.
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no exterior da cultura a qual nés pertencemos, analisar suas condi¢bes formais
para fazer sua critica, ndo no sentido em que se trataria de reduzir os valores, mas
para ver como ela pode efetivamente se constituir’’*. Na verdade, como ja foi
dito, a arqueologia para sua tarefa de escavacao discursiva quando se aproxima
da atualidade, do arquivo no interior do qual falamos, dos discursos que
utilizamos, do acontecimento que fundou nosso pensamento, porque representam
a condicdo de possibilidade da propria arqueologia e esta ndo pode tomar
distdncia de si mesma para se avaliar de fora. Ao aproximar-se do presente, a
poténcia analitica da arqueologia cessa, e ai comega a parte polémica ou
estratégica do trabalho, quando chegamos a nosso préprio locus discursivo,
quando ndo ha mais solo a escavar. E ai que intervém o ato filoséfico que instaura
essa critica dos discursos, o diagndstico do presente: “Eu procuro diagnosticar,
realizar um diagnéstico do presente: dizer o que nés somos hoje e o que significa,

hoje, dizer o que nés dizemos” '’

. Filiando-se a uma tradicao critica, que tem na
Genealogia de Nietzsche sua referéncia fundamental, Foucault diz sobre esse ato

filoséfico de diagndstico do presente:

“Nietzsche descobriu que a atividade particular da filosofia consiste no
trabalho do diagndéstico: o que somos nos hoje? Qual é este "hoje" no qual
noés vivemos? Uma tal atividade de diagnostico comportaria um trabalho de
escavacdo sob seus proprios pés para estabelecer como se constituiu,
antes dele, todo este universo de pensamento, de discurso, de cultura que

era o seu universo”#,

O problema que se coloca é o de explicar a mudancga histéria, sem recorrer
aos vinculos simplistas da causalidade, das influéncias e tradi¢gbes, da liberdade
dos sujeitos, concepgado humanista de histéria que orienta o discurso tanto dos
historiadores tradicionais, quanto dos fildsofos sobre a histéria. Toda a operagao
de desconstrucido que Foucault realiza na histéria das idéias tem esse problema
em vista. A solucdo encontrada é substituir a continuidade historica pela analise

l6gica dos discursos: “A partir do momento em que se introduzem na analise

0 Qui étes-vous, professeur Foucault?, entrevista de setembro de 1967, DE, Il, 601.

1 1dem, |, 620.
2 1dem, 612-613.
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historica relagdes de tipo l6gico, como a implicagéo, a excluséo, a transformacéo,
é evidente que a causalidade desaparece”*.

Assim, uma questdo mais complexa e crucial eclipsa o projeto inicial da
arqueologia da historia e origina um outro projeto: a desconstrugao da historia das
idéias e a elaboragdo de um novo método, uma nova logica para o tratamento do
complexo problema da mudanga histérica. Esse projeto metodoldgico se interessa
também pelas relagbes entre a histéria das idéias, a histéria geral e o
estruturalismo. O principal ponto de contato entre essa concepc¢ao de histéria e o
estruturalismo seria este: “O estruturalismo e a histéria contempordnea séo
instrumentos tedricos gragas aos quais se pode, contra a velha idéia da
continuidade, pensar realmente tanto a descontinuidade dos acontecimentos,
quanto a transformacéo das sociedades” '*.

No final do prefacio da Arqueologia do saber, Foucault revela o propdsito
preciso do livro, afirmando que nao se trata de aplicar o método estrutural ao
dominio do saber histérico, mas de “revelar os principios e as conseqliéncias de
uma transformacgéo autoéctone que esta em vias de se realizar no dominio do saber
historico” '*°. Essa relagdo com o estruturalismo, normalmente visto como adverso
a historia, teria por justificativa o rigor analitico, que sé o estruturalismo poderia
conferir a analise arqueoldgica dos discursos: “[...] o estruturalismo, ao menos em
sua forma primeira, foi um empreendimento cujo proposito era de dar um método
mais preciso e mais rigoroso as pesquisas historicas” 48 Foucault aponta como
exemplos da aplicagdo exemplar do método estrutural as obras do etnélogo Franz
Boas e do linguista Troubetskoi, além do historiador da literatura e seu colega de
Roland Barthes: cada um dos trés teria descoberto temporalidades préprias aos
seus dominios de andlise (sociedades, fonologia, literatura) e descrito
transformacdes precisas, em vez da forma vazia das influéncias, das tradi¢cdes ou
o imponderavel da psicologia dos autores - com isso, eles teriam possibilitado a
conexao entre a histéria das idéias (composta de uma multiplicidade de séries
histéricas) e a histéria geral (economia, sociedade, politica, cultura). Os elementos

prévios para essa relagdo sao colocados pela teorizagdo do método arqueoldgico,

43 1dem, 607.

%4 Revenir a I'histoire, entrevista de 9/out/70, DE, IlI, 281.
5 AS, 18.

146 Revenir..., idem, 268.
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feita na Arqueologia do saber, com a qual Foucault pretende superar a contradicdo
aparente entre sincronia e diacronia ou entre método estrutural e pesquisa
histéria. Essa contradicdo existiia apenas se adotarmos a idéia de um eixo
temporal unico na historia, na forma de uma histéria universal. Para uma historia
fragmentada em multiplas temporalidades irredutiveis, o método dos cortes
sincrénicos seria perfeitamente adequado, pois cada estrutura ou cada nivel de
andlise estrutural tem sua temporalidade interna especifica e ndo pode ser
reduzida a uma temporalidade unica e universal, que se desdobraria como a
consciéncia de um sujeito anénimo da historia.

Mas a teorizagdo da arqueologia é também um trabalho e um balanco de
Foucault sobre sua propria obra. Em relagédo a suas trés obras anteriores: Histéria
da loucura, O nascimento da clinica e As palavras e as coisas, Foucault pretende
teorizar e formular os instrumentos de analise, clarificando o seu propdsito e
assim, “definir um método de analise histérico que esteja liberado do tema
antropologico” %7 No horizonte da radical critica do pensamento antropoldgico na
segunda parte das Palavras e as coisas, trata-se de elaborar um instrumento
conceitual rigoroso, um verdadeiro método que, de certa forma, garanta que se
permanega fora do circulo vicioso da antropologia. Nesse percurso metodoldgico,
ao fazer um balango de sua propria obra desde Histdria da loucura até As palavras

e as coisas, observa Foucault:

“As pesquisas sobre a loucura e o aparecimento de uma psicologia, sobre a
doencga e o nascimento de uma medicina clinica, sobre as ciéncias da vida, da
linguagem e da economia, foram tentativas de certa forma cegas: mas elas se
esclareciam sucessivamente, ndo somente porque precisavam, pouco a pouco,
seu método, mas porque descobriram - neste debate sobre o humanismo e

antropologia - o ponto de sua possibilidade histérica”. '*®

Foucault busca liberar a historia das idéias de dois modelos temporais: o da
fala e do fluxo de consciéncia. No “modelo linear da fala” os acontecimentos se

sucedem numa ordem direta e evolutiva de causa e consequéncia, ja no “modelo

47 AS, 18.
48 AS, 18-19.
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do fluxo de consciéncia”, ha saltos e retornos, esquecimentos e retomadas, mas
sempre orientado para a mesma finalidade. O primeiro modelo representa a
histéria positivista das idéias, o segundo modelo a histéria dialética.™® Essas duas
formas de conceber a histéria do pensamento, apesar de parecerem opostas, tém,
na verdade, os mesmos pressupostos: supdéem a idéia de uma identidade que se
desdobra no tempo, ligando por um fio continuo a génese ao termo final do
processo € a idéia de uma totalizagdo evolutiva ou dialética a ser realizada no
futuro: “Génese - continuidade - totalizagdo: eis os grandes temas da historia das
idéias, através dos quais ela se liga a uma certa forma, hoje tradicional, de analise
histérica”.’®® Com o declinio da histéria positivista, a concepcdo dialética de
historia torna-se o principal alvo da critica de Foucault:

“[...] aos olhos de alguns, a historia enquanto disciplina constituia o udltimo
refugio da ordem dialética: nela, se poderia salvar o reino da contradi¢do
racional”; a dialética € uma “concepgéo de historia organizada sobre o modelo
da narrativa como grande série de acontecimentos apreendidos numa
hierarquia de determinagbes: os individuos estdo presos no interior desta
totalidade que os supera e os utiliza, mas da qual eles sé&o, talvez, ao mesmo

tempo, os autores semiconscientes” '*’.

Vemos que o método arqueoldgico de Foucault foi construido a partir da
contestacao e da polémica contra a chamada concepg¢ao dialética de histéria (que
chegou a se tornar dominante no panorama intelectual francés do pds-guerra,
principalmente devido a forte influéncia de Jean Paul Sartre), sem, entretanto,
abrir mao da proépria historicidade. O discurso histérico na sua forma linear ou
dialética € desmontado, para ser reconstruido positivamente através de um novo
método e dentro de um quadro conceitual diferente, fornecido pelo estruturalismo.
Foucault vé essa ruptura como uma consequéncia da revolugédo epistemoldgica
desencadeada na histéria tradicional pela Escola dos Annales e na histéria das

ciéncias pela escola bachelardiana, duas transformagdes epistémicas

19 AS, 193,
%0 AS, 158.
1 Surles fagons d’écrire I’histoire, entrevista com R. Bellour, junho de 1967, DE, Il, 585-600.
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responsaveis por introduzir a idéia de descontinuidade no discurso histérico,
livrando-o das ilusdes antropoldgicas.

Foucault ndo considera que os métodos estruturais tenham rejeitado a
histéria; eles inauguraram uma nova forma de historicidade, introduzindo a analise
l6gica no discurso historico. No texto A ordem do discurso, sua aula inaugural a
catedra de Historia dos Sistemas de Pensamento no Collége de France em 1970,

Foucault esclarece um pouco mais a concepgao arqueoldgica de histéria:

"Certamente a histéria ha muito tempo ndo procura mais compreender 0s
acontecimentos por um jogo de causas e efeitos na unidade informe de um
grande devir, vagamente homogéneo ou rigidamente hierarquizado; mas ndo é
para reencontrar estruturas anteriores, estranhas, hostis ao acontecimento. E
para estabelecer as séries diversas, entrecruzadas, divergentes muitas vezes,
mas nédo autbnomas, que permitem circunscrever o lugar do acontecimento, as

margens de sua contingéncia, as condi¢ées de sua aparicdo”. "%

Este trecho ressalta novamente que a estrutura ndo se opde ao acontecimento,
nem a transformagdo ao devir; as analises em termos de lei, regra, derivacao,
transformacéo, causalidade circular, procuram nao negar a historia efetiva, mas
dar um conteudo real, concreto a nog¢ao vazia da mudanca. Em vez de
explicagdes imprecisas que recorrem a nogdes vagas como a visdo de mundo, o
espirito da época, os grandes sujeitos criadores, trata-se de analisar a historia das
idéias com o rigor tedrico fornecido pelo método estrutural, que fornece a base
l6gica para se compreender a transformagao histérica. Ao contrario das filosofias
da histdria, que em suas diversas formas, sempre concebiam o tempo como um
grande devir a espera da totalizagcéo futura, a arqueologia busca a especificagéo
das relagdes existentes entre séries divergentes de acontecimentos econémicos,
sociais, culturais e politicos, cada qual dotado de sua periodizagao propria. A
teorizagdo dessas relagdes logicas entre séries de acontecimentos € um dos
objetivos centrais da Arqueologia do saber. A arqueologia pretende partir dos
procedimentos construidos pelos proprios historiadores, em vez de predeterminar

uma concepg¢ao fechada de historia na qual a historiografia teria que se enquadrar.

%2 0D, 56.
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"As nog¢bes fundamentais que se impbe agora ndo sdo mais as da consciéncia
e da continuidade (com os problemas que Ihes sdo correlatos, da liberdade e
da causalidade), ndo sdo também as do signo e da estrutura. S&o as do
acontecimento e da série, com o0 jogo de nogbes que lhes sdo ligadas;
regularidade, causalidade, descontinuidade, dependéncia, transformagédo; é
por esse conjunto que essa analise dos discursos sobre a qual estou pensando
se articula, ndo certamente com a tematica tradicional que os filosofos de
ontem tomam ainda como a histéria viva, mas com o trabalho efetivo dos

historiadores"” "%,

A liberagdo da concepcgao dialética da histéria - que supde a génese, a
continuidade, a totalizagdo, a evolugdo da consciéncia em dire¢cdo a consciéncia
de si - direciona-se a uma concepcao filoséfica da histdria sintonizada tanto com o
trabalho efetivo dos historiadores, quanto com a revolugao estrutural nas ciéncias
humanas. As aquisicdbes da revolugdo epistemoldgica sado expandidas pela
arqueologia ao dominio da histéria das idéias.

Por tras dessa critica das concepg¢des de tempo, encontra-se a hostilidade
contra a idéia de identidade e a defesa de uma filosofia da diferenga ou do
acontecimento. As concepgdes evolutivas e teleoldgicas da histdria escamoteiam
os cortes, as rupturas, as diferengas e as singularidades, excluidas em beneficio
de uma narrativa que deve revelar a identidade do sujeito humano ao longo do
tempo. A arqueologia € vista como uma analise histérica das diferengas: entre
enunciados, entre discursos, entre épocas, entre séries de documentos, enfim, da
diferenca fundamental existente entre o presente e o passado. Em vez de reduzir
as diferengas a uma grande continuidade oculta, na forma de uma “visdo de
mundo”, de um “espirito da época” ou uma superestrutura unica, a arqueologia
promove uma inversao de valores: “se ha um paradoxo da arqueologia, ndo é no
fato de que ela multiplicaria as diferencas, mas no fato de que ela se recusa a
reduzi-las - invertendo, assim, os valores habituais”. 154 Mas ela n3o postula uma
diferenca absoluta, incontornavel - o que seria um contra-senso - da mesma forma

que antes se supunha uma sucessao absoluta no tempo, ela inverte a hierarquia

53 0D, 56-57.
54 AS, 195.
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de valor: “ndo se trata de emprestar ao descontinuo o papel atribuido até entdo a
continuidade”, mas de “fazer atuar o continuo e o descontinuo um contra o outro:
mostrar como o continuo é formado segundo as mesmas condi¢gbes e conforme as
mesmas regras que a dispersdo”. '*°

Ao invés de supor um discurso histérico organizado pelo modelo da metafora
biolégica da evolugédo ou da metafora psicoldgica da consciéncia, como um grande
sujeito anénimo da historia, ou seja, pressupor um pensamento do Mesmo, do
semelhante, do continuo atuando inconscientemente por tras da histéria, o que a
arqueologia faz é partir da diferenga como dado incontestavel tanto do objeto a ser
analisado, quanto do préprio discurso do historiador sobre esse objeto. A diferenca
ou a descontinuidade é ao mesmo tempo “uma operagdo deliberada do
historiador” e o “resultado de sua descrigdo”, ou seja, € objeto e instrumento da
pesquisa histérica ao mesmo tempo. Em outras palavras, o historiador parte das
diferengas para chegar as diferengas. Nao haveria aqui uma petigao de principio?
Mas a aparente circularidade em postular a diferengca como pressuposto e
resultado tem uma abertura, que é sua razao de ser: o historiador fala a partir da
diferenca que constitui seu préprio discurso, no seu presente - ele afirma a
diferenca deste presente, que é seu locus de enunciagdo, com o passado, que é
seu objeto de estudo. O discurso histérico como forma de agao no presente € a
condicao de validagao, a justificativa desse método aparentemente circular e
autoreferencial. E sobre um diagnéstico do presente - numa relagdo, ao mesmo
tempo, de pertenca e distanciamento - pressuposto como diferenga do passado,
que o historiador arqueoldgico organiza todo seu discurso.

Podemos esclarecer agora porque dedicamos tantas paginas acima a
ruptura da modernidade e & critica do pensamento antropoldgico. E a partir desta
critica, desta tentativa de ruptura com a heranga da modernidade que uma
reflexdo sobre essa mutacdo se tornou possivel: ela é a abertura, a pequena
descontinuidade que constitui no presente a “possibilidade histérica” e assim, a
validade, a legitimidade do proprio discurso de Foucault. Com efeito, para o novo
historiador, como para Foucault, a descontinuidade ou a diferenca "ndo é

simplesmente um conceito presente no discurso do historiador, mas este,

%5 AS, 198.
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secretamente, a supbe: de onde poderia ele falar, na verdade, sendo a partir
dessa ruptura que lhe oferece como objeto a histéria - e sua propria historia?” '*°
Apresentamos acima, na analise das Palavras e as coisas, o paradoxo da
validagdo do discurso arqueoldgico: como se poderia fazer uma histéria da
verdade, sem um discurso que se pretenda ele proprio verdadeiro, sem um
discurso enunciado nessa exterioridade impossivel? A resposta ndo pode ser por
um sujeito transcendental do conhecimento, um sujeito ahistorico funcionando
como fundamento do discurso histérico. E a ruptura em que o arquedlogo se
insere 0 que da legitimidade a sua palavra, ainda mais, que lhe da objetos,
métodos e conceitos com que falar e com que criticar seu proprio presente. O
diagnostico € a constatagdo de que o presente em que vivemos é ele proprio uma
descontinuidade, uma diferenca com relacdo ao passado e representa a
possibilidade de uma ruptura com esse passado. A analise arqueoldgica das
camadas epistémicas, separadas por acontecimentos e rupturas, ndo tem a
intencao de evidenciar as raizes profundas que o presente deita no passado, mas
de ressaltar a abertura, a diferenca, o volume temporal ocupado pelo presente.
Todas as camadas arqueoldgicas do passado servem para ressaltar o volume
deste presente, delimitando-o em suas possibilidades, fazendo surgir o espaco em
branco em que a mudanga € novamente possivel e que € o locus de onde fala o
arqueologo. Ressaltando a importédncia do presente, Foucault quer dar uma
solucdo para o problema da liberdade humana na histéria, depois de ter

descartado o discurso humanista.

2. A procura de uma teoria geral do discurso

Numa entrevista de abril de 1967, Foucault anuncia assim o projeto da
Arqueologia do Saber. “O trabalho que eu preparo agora é um trabalho de
metodologia concernente as formas de existéncia da linguagem numa cultura
como a nossa” *’. A linguagem foi sempre uma preocupagao constante em toda a

trajetéria de Foucault. E testemunha disso a presenca constante da literatura nas

156
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Palavras e as coisas (onde, além da excelente anadlise do Dom Quixote para
introduzir o problema da representagdo na época classica, inclui Sade, Mallarmé,
entre outros, para colocar a questdo do “ser da linguagem”), assim como seus
ensaios literarios da década de 60 (sobre Holderlin, Raymond Roussel, Mallarmé,
Blanchot, Bataille, Flaubert etc)'®®. Mas a linguagem permaneceu sempre como
um tema transversal em seus livros, dedicados seja a uma epistemologia critica
das ciéncias humanas, seja a uma genealogia das praticas de dominagao que
estdo por tras dessas ciéncias. Nao entenderemos sua concepg¢ao de historia,
nem sua reflexdo sobre o método sem passar por sua visdo da linguagem e da
relacdo entre linguagem e discurso historico.

Na Arqueologia do Saber, Foucault procura o grau zero do discurso, uma
linguagem pura, pré-subjetiva e pré-objetiva ao mesmo tempo, antes da atribuicao
de um significado pelo sujeito e da indicagdo de um referente externo. E a procura
de uma "linguagem branca", que se confunde com o que nas Palavras e as Coisas
era a "experiéncia bruta do ser da linguagem", que Foucault pensa encontrar na
poesia de um Mallarmé ou de um René Char™®. Essa descricdo pura de
"acontecimentos discursivos" se diferencia de outras formas de analise do
discurso, como a filosofia analitica anglo-saxdnica, pois a arqueologia abre méao
do sentido e do referente do discurso e, assim, autonomiza o discurso numa
neutralidade absoluta requerida pela descricdo pura dos enunciados. O que lhe
interessa nao € o sentido ou o conteudo empirico dos enunciados, como para a
filosofia analitica, mas as condigées de possibilidade da producado de discursos na
histéria. Foucault quer revelar a historicidade da linguagem, concebendo-a como
acontecimento, em vez de enquadra-la nos sistemas de classificagcdo e
categorizagao sociais.

Um dos pontos fundamentais dessa nova abordagem da historicidade da
linguagem é o estatuto do documento. Para Foucault, tanto na nova histéria
literaria (Barthes, Blanchot), quanto na histéria das ciéncias (Bachelard, Koyré,
Canguilhem) e na histéria serial (Braudel, Ladurie, Mauro), o documento deixou de
ser um dado passivo e passou a ser um construto criado com a intervencao ativa

do historiador no processo de conhecimento histérico. O novo historiador recorta,

'%% Sobre a literatura e a questdo da linguagem em Foucault, cf. o excelente trabalho de Machado,
Roberto - Foucault, a filosofia e a literatura, Rio de Janeiro, Zahar, 2000.
' Dosse, F. Histéria do Estruturalismo, p. 169 e seg.
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seleciona e divide a massa documental em séries: os documentos deixam de ser
uma representagcdo ou um reflexo do passado para se tornarem monumentos, ou
seja, uma massa de vestigios materiais que precisam ser trabalhados pelo
historiador para se tornarem historia: "a histéria € uma certa maneira para uma
sociedade de dar estatuto e elaboracdo a uma massa documental da qual ela ndo
se separa".'®

Foucault pretende realizar para a histéria das idéias a mesma ampliacdo da
nocao de documento que a Escola dos Annales aplicou a histéria geral. Para isso,
um dos pontos fundamentais era o problema do estatuto das disciplinas que
reivindicam o estatuto de ciéncias, ou seja, que tém uma pretensao a verdade. A
solucao é a simples aboligcdo da diferencga entre os discursos cientificos e os textos
literarios, filosoficos e politicos de uma época. A epistemologia tradicional
procurava estabelecer o "corte epistemoldgico” no ponto em que uma disciplina
deixa de ser ideologia e passa a ser ciéncia, atingindo o limiar de formalizagao.
Tudo o que vem antes desse limiar é considerado pré-cientifico. Para Foucault,
ndao ha como separar ideologia e ciéncia; do ponto de vista da linguagem, elas
estdo irremediavelmente misturadas, pois sdo todas "praticas discursivas" com
sua regularidade proépria. O acento sobre as praticas discursivas, ao invés dos
sistemas ou estruturas fechadas, é o que distingue Foucault do estruturalismo

tradicional.

“[...] ndo ha saber sem uma pratica discursiva, e toda pratica discursiva pode
definir-se pelo saber que ela forma";, "[...] o saber nédo esta contido somente em
demonstragbes; pode estar também em ficgbes, reflexbes, narrativas,

regulamentos institucionais, decisées politicas"."®’

Além dessa reflexao sobre a linguagem, que vinha se desenvolvendo desde
bem antes, havia a necessidade de defender o método arqueoldgico, mostrando
qgue ele nao nega a histéria e marcando claramente a posi¢cao de Foucault face ao
estruturalismo. Apdés o0 sucesso das Palavras e as coisas e sua repentina

popularidade, Foucault sofreu ataques de Sartre e seus asseclas — num momento

10 AS, 14 (8)
161 AS 107 e 208.
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em que o existencialismo ainda era dominante na Franca, disputando espago com
o estruturalismo -, que o acusaram de “matar a histéria”, congelando a histéria do
pensamento numa estrutura fixa, rigida e intemporal'®®. Os defensores de uma
visdo humanista e dialética da historia - a concepgao sartreana de histéria exposta
na Critica da Razédo Dialética '®® - relacionaram a Arqueologia de Foucault tanto
ao estruturalismo etnoldgico e linguistico, quanto a nogado de "longa duragao" de
Fernand Braudel, que ameacariam a liberdade humana, opondo-se, portanto, em
bloco as principais novidades das ciéncias humanas da época. Atacando Foucault,
pensavam atacar essas duas correntes ao mesmo tempo, sob pretexto de terem
esquecido a liberdade, o sujeito e o fluxo do tempo.

Contra essas criticas, ergueu-se o epistemoélogo Georges Canguilhem -
orientador da tese sobre a historia da loucura e inspirador de toda uma geragéo
apaixonada pela epistemologia - que se dispbe a defender Foucault no texto “Mort
de I'homme ou epuisement du cogito”, publicado na revista Critique em julho de
1967. A partir desse momento, Foucault se esforcara ndo s6 por responder a
essas primeiras reagdes a sua obra, como por esclarecer para seus leitores e para
si proprio os fundamentos e o alcance do método arqueoldgico. A arqueologia do
saber pode ser considerada a configuragao final desse processo de reflexdo sobre
o meétodo arqueoldgico. Em 1967, ele escreve a “Réponse au cercle
epistemologique” para os Cahiers pour L’analyse - revista de reflexdo
epistemolégica do grupo de Althusser e Lacan, que procurava fundir marxismo e
psicanalise - e em 1968 “Réponse a une quéstion” para a revista de esquerda
Esprit.

Analisemos brevemente o contexto da primeira Réponse. Na segunda
metade dos anos 60, a universidade francesa viveu uma verdadeira febre

epistemoldgica. Os Cahiers pour L'analyse foram fundados em 1966 e procuravam

%2 No numero de janeiro de 1967, saem dois artigos aos quais ja nos referimos, na revista de
Sartre, Temps Modernes, defendendo a posigdo deste quanto ao estruturalismo e atacando o livro
de Foucault como um alvo privilegiado, cf. Amiot, M.- «Le relativisme culturaliste de Michel
Foucault» e Le Bom, Sylvie - «Un positiviste désespéré: Michel Foucault» in: Les temps modernes,
janeiro de 1967, n. 248, p. 1271-1319.

163 A concepgao processual ou dialética de histéria esta expressa no texto de Sartre “Questao de
método”, de 1961, introdugéo a obra Critica da razéo dialética: “(...)se algo como uma Verdade
deve poder existir na antropologia, ela deve ser devinda, deve fazer-se totalizagéo(...)Assim, tomei
como estabelecido, em Questao de Método, que uma tal totalizagao esta perpetuamente em curso
como Histéria e como Verdade histérica.”, cf. Os Pensadores, vol. Sartre, Sdo Paulo, Nova
Cultural, 1987, p. 111-112.
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uma teoria geral do discurso, que seria também uma teoria geral da ideologia e
poderia fundamentar cientificamente o materialismo histérico. Sua intencéo era a
de unir todas as "ciéncias da analise" - psicanalise, linguistica, lI6gica - em torno do
objetivo comum de construir uma teoria do discurso valida para todas as ciéncias
humanas.’® No n° 9 dos Cahiers - intitulado Génealogie des Sciences - sdo
propostas uma série de questdes a Foucault para que ele esclarega sua postura e
os fundamentos do método arqueoldgico. As respostas constituiram o primeiro
esbogo da Arqueologia do Saber.

As questdes mostram como, apesar das semelhancas, o projeto dos
althusserianos de fundar uma teoria geral da ciéncia (concebida como uma nova
Mathesis Universalis) através do corte entre ciéncia e ideologia (preconceitos,
crengas, erros que bloqueiam o progresso da ciéncia) difere das inten¢des criticas
da Arqueologia foucaultiana. N&o obstante, a procura de uma teoria geral do
discurso, ou melhor, de uma teoria histérica das produgdes discursivas, ndo esta
ausente na Arqueologia do Saber. Fundar esta teoria, que daria finalmente uma
base tedrica para uma doutrina materialista da histéria, sistematizando as relagdes
de causalidade entre o discursivo e o nao-discursivo, entre a base e as
superestruturas, era uma possibilidade com que se defrontou Foucault ao escrever
seu tratado metodoldgico. Foram-lhe feitas perguntas como: Qual € o "motor" que
transforma uma epistéme em outra? Como Foucault pode definir a configuragao
epistémica de onde ele mesmo fala? Quais s&o as regras que determinam o
aparecimento dos enunciados no interior dos discursos? A principal divergéncia
era sobre a questdo da cientificidade da Arqueologia: se Foucault apagava a
diferenca entre os discursos cientificos e os outros discursos (politicos, literarios,
técnicos, etc), qual era o valor cientifico real da Arqueologia?

Todas essas reagdes ao seu trabalho, principalmente apdés a publicagao
das Palavras e as coisas, além das criticas que suscitou, motivaram Foucault a

fazer uma reflexdo mais aprofundada sobre o método arqueoldgico. Ele foi levado

%4 Os Cahiers eram introduzidos pelo seguinte texto de Jacques Alain Miller, que definia o escopo

da publicagao: “A epistemologia, como a entendemos, se define como histdria e teoria do discurso
da ciéncia (seu nascimento justifica o singular). /Por discurso, entendemos um processo de
linguagem que obriga a verdade (...) Nomeamos analitica todo discurso na medida em que ele se
reduz a substituir unidades que se produzem e se repetem, qualquer que seja o principio que ele
atribui as transformacgdes que se realizam em seu sistema. Analise propriamente dita, a teoria que
trata como tais conceitos de elemento e de combinatdria”, Cahiers pour L’Analyse, n. 9, 1967.
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a analisar as tradicionais oposicdes entre sincronia e diacronia, estrutura e
processo, acontecimento e sistema, estruturalismo e temporalidade, tipicas das
discussdes sobre o estruturalismo, tentando encontrar um terceiro nivel entre elas,
dessa forma clarificando o método que criou e iluminando sua prépria trajetoria.
Tratava-se fundamentalmente de explicar como ocorre a mudanca histérica, como
se da a repentina transformagdo das configuragbes discursivas em outras
configuragdes discursivas completamente diferentes, enfrentando a dificil questao
da causalidade estrutural. Trata-se de um problema epistemoldgico originado na
histéria das ciéncias e depois generalizado para a pesquisa histérica em geral: a
explicagao e o estatuto das descontinuidades temporais. Para Foucault, a histéria
contemporanea demonstrou suficientemente que os historiadores ja néo
raciocinam da forma linear que ainda adotavam os sartreanos e s6 pode ser um
anacronismo, uma espécie de reacdo de defesa diante da novidade, sustentar
esse modelo identitario de histéria, quando a prépria ciéncia historica ja o havia
abandonado ha muito tempo — pelo menos desde o corte epistemoldgico
produzido na década de 1930 com as obras de Marc Bloch e Lucien Febvre,
fundadores da Escola dos Annales.

Nesse sentido, a reflexdo filosofica se encontraria defasada em relagéo ao
desenvolvimento do saber contemporaneo, falando ainda na linguagem da filosofia
da histéria - utilizando conceitos como os de totalizacdo, devir unico e verdade -
quando a histéria efetiva ja falava em multiplicidades de duragbes, abandonando a
concepcao de histéria como uma longa cronologia uUnica de encadeamentos
causais no tempo, com uma origem e um fim assinalavel. O que Foucault se
propde € suprir o descompasso entre a reflexdo filosofica e a pratica historia
efetiva, estabelecendo os principios que regem a mudanga histérica, a relagao
entre a histéria do discurso e a historia material (politica, econémica, social), além
da relacéo entre a res gestae e a rerum gestarum - ou seja, entre o discurso e o
objeto do historiador. Seu objetivo ndo é elaborar uma nova filosofia da histdria,
nem propor normas a serem seguidas pelo historiador, ele se coloca, antes, na
posicdo de quem aprendeu a licdo dos historiadores, refletindo sobre as suas
consequéncias para o discurso filosofico. As novidades das ciéncias humanas

poderiam ser extremamente Uteis para a renovagado do discurso filosoéfico, que
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deveria se pautar pela atualidade - em particular pelo que acontece na atualidade
das ciéncias - em vez de defender doutrinas fechadas e dogmaticas.

Entretanto, Foucault ndo pode cumprir essa tarefa sem se tornar ele proprio
um historiador, ele ndo pode falar da historia sem produzir historia. Ele se liga
assim a concepgao de filosofia da epistemologia bachelardiana francesa, segundo
a qual a filosofia deve se orientar pela atualidade do saber, devendo ela mesma
mudar conforme o ritmo das transformagdes nas disciplinas empiricas, evitando a
producdo de um hiato entre a reflexdo e a pratica filoséfica. Nesse sentido,
Foucault estd em continuidade com a escola epistemologica francesa. Assim
como Gaston Bachelard e Alexandre Koyré se dedicaram as ciéncias exatas e
Georges Canguilhem (o orientador de Foucault na Histéria da Loucura) se dedicou
as ciéncias da vida, a Foucault teria ficado reservado o espinhoso e problematico
dominio das ciéncias humanas e da histéria — disciplinas dificeis de analisar por
nao serem matematizaveis, por terem uma configuragdo epistemoldgica instavel,
cambiante e por estarem sempre ligadas a praticas sociais.

O que Foucault faz em seu método arqueoldgico € deslocar os dados da
questdo, radicalizando as conquistas da epistemologia francesa, procurando
dissolver as fronteiras disciplinares entre a epistemologia e a filosofia e entre a
filosofia e a histéria. Encampando as conquistas da historia, a filosofia ganharia
em profundidade, em acuidade de analise da realidade; e incorporando o rigor do
pensamento filosdéfico, a histéria ganharia em capacidade critica e potencialidade
de mudar o presente. A filosofia tem que pensar historicamente, ela deve
historicizar seus objetos para nao se tornar vitima da ilusdo retrospectiva,
naturalizando-os. A historia dava a filosofia a funcdo genealdgica de critica do
presente. A juncdo entre o potencial critico da reflexdo filosofica e o carater
empirico da historiografia era uma perspectiva promissora e revolucionaria, mas
para isso era preciso sistematizar o trabalho realizado, fazer um balango das
conquistas obtidas e corrigir possiveis defeitos e limites do método utilizado: &
essa a tarefa que a sistematizacdo do método arqueoldgico pretende cumprir na

Arqueologia do Saber.
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Capitulo V

A sistematizacao do Método Arqueolégico

1. A légica do discurso

O objetivo de sistematizar a arqueologia € elaborar um conjunto
arquitetdnico de conceitos que possibilitem tratar o discurso histérico de uma
forma logica, que permitam utilizar relagdes logicas mais complexas que as de
causalidade, influéncia, reflexo, origem, autor, obra e época para abordar o
dominio da histéria das idéias. E claro que o alcance dessa reflexdo ndo se limita
a histéria das idéias strictu sensu, mas constitui uma verdadeira critica do discurso
histérico, desconstruindo desde os alicerces seus fundamentos epistemoldgicos
basicos. O que a analise logica do discurso histérico procura é encontrar uma
inteligibilidade até do que parece ser cadtico, desordenado, casual e irracional, na
producao do discurso, é ampliar ao maximo o arco de inteligibilidade dos fatos
discursivos e de sua relagdo com os fatos “extradiscursivos”.

Em contrapartida, a renuncia a causalidade implica a renuncia a soberania
da consciéncia dos sujeitos concretos dos discursos. Multiplicar as relagdes
l6gicas entre discursos e enunciadas implica descentrar o sujeito l6gico, assim
como o sujeito psicologico, e passar a uma forma de descricao das relagdes entre
enunciados afonal - sem centro de sentido, sem mito da origem e sem teleologia —
na medida em que a histéria das idéias, redefinida pela Arqueologia, torna-se um
sistema aberto, inconsciente e autbnomo, onde ndo ha mais lugar para um sujeito
universal do conhecimento.

Se, para as analiticas da finitude, o sujeito € o novo absoluto, o novo centro,
o ponto fixo do conhecimento que substitui o Ser pleno e infinito da metafisica
classica, devemos pensar o que significa a supressdao desse sujeito na
arqueologia. O que a arqueologia procura é suprimir a propria necessidade de
haver um centro, um ponto fixo no processo de conhecimento. Ela descreve os
discursos na histéria como um sistema aberto, infinito e atonal (sem centro), que

também pode ser descrito como uma pluralidade de sistemas que se sobrepde, se
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sucedem, coexistem e se interpenetram, de modo que seja impossivel descrevé-
los como totalidades — conceito do qual mesmo o estruturalismo ndo conseguiu se
libertar.

O lugar suprimido € o lugar do transcendental, entendido como o principio
formal, o centro cognitivo, a condigdo de possibilidade do conhecimento: o sujeito
abstrato e universal da tradicdo kantiana e fenomenoldgica. Outros
transcendentais sdo possiveis, além do sujeito: a vida como élan vital na filosofia
de Bérgson, a Vontade em Schopenhauer — que apesar de serem o avesso da
consciéncia, preenchem o papel de condi¢do de possibilidade do conhecimento e
da histéria. O problema €& que nao € possivel suprimir impunemente o
transcendental: em sua auséncia, o que torna possivel o conhecimento? Assim,
mesmo tendo suprimido o sujeito transcendental, a arqueologia ndo consegue se
libertar de seu préprio formalismo, de certos esquemas formais que para ela
funcionam como substitutos do transcendental. Posteriormente, quando a
Genealogia tentar suprimir esse formalismo, ela acabara por rescentrar a analise
num transcendental empirico (a “vontade de verdade”), derivado da vontade de
poder nietzscheana. Analisaremos a construgdo do sistema arqueoldgico e as
tensdes que nele surgem do fato de pretender ser formal e empirico ao mesmo
tempo, ou seja, de ser uma metateoria para analise da realidade historica e, ao
mesmo tempo, uma descricao dessa realidade.

Na Arqueologia do Saber (como também no texto anterior Resposta ao Circulo
Epistemolégico), Foucault divide sua analise em duas partes: uma negativa e
outra positiva. A primeira parte, que correspondente grosso modo ao capitulo Il,
dedica-se a criticar os conceitos e temas que fundamentam a idéia de historia
como continuidade, através de um procedimento de suspensédo metddica do juizo:
suspende-se no discurso histérico tudo o que carece de evidéncia, como o
conceito de causalidade. A segunda parte da analise, que correspondente aos
capitulos Ill e IV do livro, busca a definicdo positiva de conceitos fundamentais
para a analise arqueoldgica, como os de enunciado, a priori historico,
exterioridade, saber etc, que articulariam a operacionalidade pratica de uma nova
concepcgao de histéria, ndo mais linear, mas diferencial e descontinua: o discurso

histérico, desconstruido, deve ser rearticulado com base na descontinuidade.
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Abordaremos abaixo esse percurso interno do método de Foucault na
Arqueologia do Saber, buscando sua articulacao sistematica e os elementos que
nos permitam abordar a passagem da arqueologia para a genealogia. A
Arqueologia do Saber funciona como o0 eixo dessa passagem, com as
contradigdes e os entraves encontrados nesse trajeto. Fechado sobre si mesmo,
formalizado, o método arqueoldgico ndo € um discurso do método, dedutivo e a
priori, ele € uma explicitagao das regras que haviam sido utilizadas na Histéria da
Loucura, no Nascimento da Clinica e nas Palavras e as Coisas, sem uma plena
consciéncia de seus pressupostos e consequéncias.

Inacabado, apenas o esbogo de um método formalizado ou até de uma futura
disciplina que se chamaria Arqueologia Geral, ele ndo se destina a aplicagéao
pratica, mas apenas a explicar a posteriori os fundamentos e os limites da analise
arqueologica. Ele seria circular, uma "dobra"'®® fechando a arqueologia sobre si
mesma - dai um problema da Arqueologia do Saber que valeu a Foucault, mais de
uma vez, sérias criticas'®®: ela seria um sistema auto-refencial, ndo s6
externamente - em relagcdo aos trabalhos arqueoldgicos anteriores -, mas
internamente: seus conceitos fundamentais, como o de formacéo discursiva e
enunciado, definem o que os define, se referem como condi¢des de existéncia uns
dos outros, elidindo um referente externo e fechando o método sobre si mesmo.

Pretendemos abaixo submeter a um teste a auto-referencialidade da
Arqueologia do Saber, analisando sua estrutura interna, mas procurando também
uma outra possibilidade de interpretacdo, considerando a hipétese de que as
proprias contradi¢gdes nela presentes tenham fecundado o terreno em que surgiria
logo apos a genealogia do poder: da abertura para o nao-discursivo a historicidade
das praticas; da definicdo do enunciado a vontade de verdade. A Arqueologia do
Saber talvez ndo tenha sido escrita tendo em vista uma aplicagdo a analises
empiricas, talvez ela ndo pretenda ser um novo método para as ciéncias
humanas, tributario do estruturalismo, com sua febre logica e formalista. Ela pode
ser entendia também como uma teorizagdo sobre o préprio projeto de Foucault,
um esclarecimento de seus pressupostos filoséficos e metodoldgicos. Um livro

para si mesmo. Um exercicio légico para o auto-esclarecimento do préprio autor.

"85 Sobre o conceito de dobra cf. Deleuze, G.- Foucault, Sao Paulo, Brasiliense, 1986, p. 40
166 f, RCE, 53 e Dreyfuss & Rabinow - op. cit. 64, 103 e seg.
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2. A suspensao das unidades discursivas

Passemos agora a analise estrutural do texto da Arqueologia do Saber.
Inicialmente, no primeiro capitulo, “As regularidades discursivas”, sao
apresentadas certas precaug¢des metodologicas, indispensaveis para a abordagem
do campo, um “trabalho negativo” destinado a nos libertar da falsa evidéncia da
nocdo de continuidade na histéria das idéias. A analise nos propde que
mantenhamos em suspenso, que “nos libertemos” de todas as unidades
tradicionais que regem o agrupamento dos discursos. Trata-se de diferentes
nogdes, temas, categorias e critérios, como as nogdes de tradicdo, origem,
influéncia, evolugdo, “mentalidade”, “espirito” e outras, que constituem "sinteses
irrefletidas" pelas quais, usualmente, organizamos nossos discursos. Até mesmo
categorias universais e aparentemente 6bvias como livro, autor e obra, devem ser
mantidas em suspenso: a arqueologia nos propde que, num primeiro momento, as
mantenhamos em suspenso, “e ao invés de deixa-las ter valor espontaneamente,
aceitar tratar apenas, por questdo de cuidado com o método e em primeira
instancia, de uma populagdo de acontecimentos dispersos”.'®’

A arqueologia nos propde também que renunciemos a dois temas ao mesmo
tempo opostos e complementares entre si: de um lado, a procura de uma «origem
secreta», cada vez mais recuada no tempo, inapreensivel no seu mistério, tanto
que tornaria impossivel a irrup¢cdo de um acontecimento verdadeiro, o comeco real
de um discurso no tempo, pois todo comego seria apenas um recomego, uma
repeticdo desta origem. O outro tema é a suposicdo de um «ja dito» ou de um
«ndo-dito» por tras do discurso manifesto, ou seja, a suposi¢cao da existéncia de
um discurso mais fundamental a ser interpretado por tras de tudo o que se diz."®
Qual o objetivo desta desmontagem dos procedimentos de ordenagdo dos
discursos? Porque reduzir os discursos a “fatos discursivos?" Ao que nos levara a
desnaturalizacdo dos procedimentos que, ha séculos, na cultura ocidental, nos

orientam no uso da linguagem?'®®

7 AS, 24.

168 Esses dois temas remetem aos duplos do quadrilatero antropoldgico analisado nas Palavras e as Coisas,
respectivamente: recuo e retorno da origem e cogito-impensado.

189 Para Foucault “(...)é preciso desalojar essas formas e essas forgas obscuras pelas quais se tem o habito
de interligar os discursos dos homens; é preciso expulsa-las da sombra onde reinam.” Cf. AS, 24 (32)
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Deve-se “colocar fora de circuito as continuidades irrefletidas pelas quais se
organizam, de antemdo, os discursos que se pretende analisar [..], trata-se de
reconhecer que elas talvez ndo sejam, afinal de contas, o que se acreditava que
fossem a primeira vista. Enfim, que exigem uma teoria; e que essa teoria ndo pode ser

elaborada sem que aparega, em sua pureza ndo-sintética, o campo dos fatos de

discurso a partir do qual os construimos”.'"°

171 & a finalidade da

“‘Mostrar em sua pureza nao-sintética os fatos do discurso
primeira parte da analise da Arqueologia do Saber. Mas, o que significa a
expressao «pureza nao-sintética»? Pureza significa neutralidade, € o grau zero do
discurso'’?, é o discurso ainda n3o afetado por todas as sinteses (conceitos,
categorias) pelas quais nos referimos a eles e os utilizamos; “nao-sintética” porque
se trata dos discursos abstraindo das operacdes interpretativas que os unificam
como obra, livro e os atribuem a um autor. O discurso em sua “pureza nao-
sintética” caracteriza-se em primeiro lugar por ser um acontecimento, em seguida
por ser descontinuo, ou seja, ele tem um tempo e um espacgo, que situam a sua
irrupgdo, a sua emergéncia historica. Essas duas caracteristicas opéem-se aos
dois temas referidos acima que garantem a continuidade do discurso no tempo: a
busca da origem e o sentido oculto (a procura do “nao dito”).

Portanto, o discurso € reduzido a um conjunto disperso e cadtico de

“acontecimentos enunciativos”.'® O objetivo dessa desmontagem das sinteses

70 AS, 27 e 29 (36,38).

" Esse método assemelha-se & epokhé da fenomenologia de Husserl, ao método da “redugéo eidética”, mas
no caso de Foucault, o que é visado na redugdo do fendbmeno a sua esséncia ndo é busca da significagcao
pura, é antes a restituicao da disperséo primeira do discurso, seu acaso, sua pluralidade, em vez de unifica-lo
num sentido originario. De sua heranga fenomenoldgica Foucault guardou esse procedimento metodoldgico
de manter certos elementos em suspenso na analise, fazendo uma redugdo, submetendo-os a uma skepsis,
para retoma-los assim que a realidade estudada se encontre mais bem assegurada. Porém, Foucault
dispensa a intencionalidade, o vivido, as condigbes subjetivas de possibilidade do conhecimento - o
transcendental da fenomenologia - ele faz antes uma desconstrugdo desses elementos, desmonta o sujeito do
conhecimento mostrando que é possivel ter a experiéncia do sujeito, na sua historicidade, sem recorrer a um
transcendental. Para ele, o sujeito ndo € um ponto fixo para o conhecimento, ele deve ser relativizado - é
possivel fazer a epokhé do proprio sujeito. Desta forma, Foucault inverte o sentido da fenomenologia.

72 spntes de se ocupar, com toda certeza, de uma ciéncia, ou de romances, ou de discursos politicos, ou da
obra de um autor, ou mesmo de um livro, 0 material que temos a tratar, em sua neutralidade inicial, € uma
populagéo de acontecimentos no espacgo do discurso em geral”, cf. AS, 30 (38).

3 Em RCE, ha um trecho interessante onde Foucault define a fungdo do acontecimento enunciativo: “[...] se
se isola, em relagéo a lingua e ao pensamento, a instancia do acontecimento enunciativo, ndo é para trata-la
em si mesma como se ela fosse independente, solitaria e soberana. E, ao contrario, para compreender como
esses enunciados, enquanto acontecimentos e em sua especificidade tdo estranha, podem se articular com
acontecimentos que nado sdo de natureza discursiva, mas que podem ser de ordem técnica, pratica,
econdmica, social, politica, etc. Fazer aparecer em sua pureza o espago em que se dispersam o0s
acontecimentos discursivos ndo é tentar estabelecé-lo num corte (coupure) que nada poderia superar; ndo é
fecha-lo nele mesmo nem, ainda com maior razéo, abri-lo a uma transcendéncia; é, pelo contrario, se permitir
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discursivas € permitir outros tipos de relagbes entre enunciados ou entre
enunciados e o que lhes € externo (séries de acontecimentos de ordem técnica,
econdmica, social, politica etc.). Nao se trata de abandonar todas as unidades
discursivas que utilizamos, mas de reconhecer que nado sao oObvias, que séo o
resultado de uma construcido, de uma operacdo interpretativa. Trata-se de
desmonta-las para reconstruir as unidades do discurso segundo novos critérios —
€ sO entdo que a arqueologia encontraria seu nivel proprio e fundaria de direito
sua validade. O discurso ndo é tomado como um dado passivo, apesar de seu
carater de acontecimento, de fato discursivo, ele deve ser problematizado,
teorizado.

Essa analise do acontecimento enunciativo diferencia-se da busca do
sentido oculto por tras do enunciado, das intengbes do autor, das significagbes
implicitas, do seu projeto fundamental, ou seja, a busca de sinteses psicoldgicas
que referem sempre o discurso ao sujeito (consciente ou inconsciente, individual
ou coletivo) que o produziu. A analise arqueoldgica do discurso diferencia-se
também da mera analise linguistica ou logica — desenvolvida na época pelas
filosofias analiticas, pela linguistica estrutural e pela gramatica gerativa - para a
qual a lingua € um "conjunto finito de regras que autoriza um numero infinito de
desempenhos” ™. A lingua n&o é o objeto da arqueologia, o que esta analisa ndo
sdo sistemas virtuais (l6égicos ou linguisticos), mas apenas os enunciados
efetivamente formulados num tempo e num espaco determinados - conjunto
enorme, porém finito de acontecimentos enunciativos. Assim, o objeto da
arqueologia se diferencia tanto do objeto de uma histéria das idéias interpretativa
(o sentido), quanto do objeto da linguistica estrutural ou das filosofias analiticas (a
lingua). Ela se situa num terceiro nivel entre o subjetivismo psicologico (o sujeito

produz as significacdes de seu discurso) e o objetivismo estrutural (todo discurso

descrever, entre ele e outros sistemas que Ihe sdo exteriores, um jogo de relagdes. Relagdes que se devem
estabalecer - sem passar pela forma geral da lingua, nem pela consciéncia singular dos sujeitos que falam -
no campo dos acontecimentos.”- RCE, 25. Neste trecho, Foucault estd preocupado em responder as criticas
que o acusam de constituir um sistema sincrénico, quase um transcendental e de fechar o discurso em si
mesmo. Com a nogéo de acontecimento, indissociavel da de descontinuidade, ele coloca o principio de um
sistema atonal que sistematiza as diferengas, hierarquiza a multiplicidade, pois ndo se trata de um sistema
Unico com centro e estrutura, mas de inumeras sistematicidades, definidas ou delimitadas por regras de
formagéo: os acontecimentos se constituem como séries em relagdo umas com as outras, cujo principio ou lei
de articulagdo é esse sistema de regras. Além disso, o “sistema de diferengas” é aberto e infinito, quaisquer
relagbes sistematicas podem nele ser contempladas, por isso ndo faz sentido acusa-lo nem de ser imével e
sincrénico, nem de negar o movimento.

74 AS, 30 (39).
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tem condigdes formais de enunciagao, que o situam num sistema fechado, fora da
historia). Ela se encontraria em anterioridade a esses dois niveis, num terceiro
nivel onde o enunciado pode ser apreendido em sua historicidade, sendo
concebido como fato de discurso ou acontecimento enunciativo - conjungao nos
préprios termos do elemento formal (discurso, enunciado) e do elemento empirico
(fato, acontecimento).

Vemos agora, portanto, que o objetivo de suspender as unidades enunciativas,
as "sinteses irrefletidas” que ordenam normalmente o discurso € restabelecer a

historicidade dos enunciados:

“l...] restituir ao enunciado sua singularidade de acontecimento e mostrar que a
descontinuidade ndo é somente um desses grandes acidentes que produzem uma
falha na geologia da histéria, mas esta ja no simples fato do enunciado; faz-se assim,
com que ele surja em sua irrupg¢do histérica; o que se tenta observar é essa inciséo

que ele constitui, essa irredutivel - e muito freqlientemente mindscula -

emergéncia’. 175

A descrigao arqueoldgica do enunciado tem a fungdo de comprovar a hipétese
da descontinuidade como fato histérico, que teria sido ocultada pelas diferentes
formas de atribuir sentido no interior da cultura. O discurso e sua histéria séo
recobertos por sinteses exteriores ao proprio discurso entendido como
acontecimento. Para Foucault, nem a semiologia, nem a hermenéutica podem dar
conta da historicidade do discurso. Somente a descricdo dos fatos puros de
discurso permitiria aborda-lo no seu nivel apropriado e revelar sua historia,
encoberta pelas camadas de sentido depositadas ao longo do tempo. E
interessante notar que exatamente aquilo que para um hermeneuta tornaria
possivel a compreensao historica - o sentido - é para Foucault o que impede a
analise, que € pensada aqui de uma forma positivista, ou seja, a partir do dado
bruto, empirico, da neutralidade axiolégica do investigador e do primado da
relagdo sobre seus termos.

O enunciado ndo pode ser reduzido a uma frase gramaticalmente correta

ou ndo, nem a uma proposi¢ao logicamente verdadeira ou falsa, nem a uma

75 AS, 32 (40).
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sequéncia verbal com um sentido implicito a ser decifrado; o enunciado tem uma
origem no tempo, ele & um micro-acontecimento histérico - a analise do
acontecimento enunciativo €, portanto, o pressuposto de uma abordagem histérica
de todo o campo da histéria das idéias. Nem a analise da lingua (linguistica ou
l6gica), nem a interpretagéo do sentido (hermenéutica) sao por si sos capazes de
dar conta da historicidade dos discursos. O enunciado é entdo, antes de pertencer

a qualquer sistema, a eclosdo de uma singularidade no tecido histérico: "um

enunciado é sempre um acontecimento que nem a lingua, nem o sentido podem
esgotar por completo". '’

A arqueologia se opde a hermenéutica de Heidegger quanto ao pressuposto
interpretativo da continuidade do sentido no tempo, conforme o qual, na
experiéncia histérica ou linguistica do ser, haveria sempre um residuo nao
interpretado, um impensado a ser decifrado — que transmitiria o sentido
originario do ser desde as origens primevas ao mundo moderno da técnica.
Interpretar essa origem seria a tarefa de uma hermenéutica do sentido. A
continuidade do sentido, a proliferacao infinita dos comentarios, o primado da
linguagem e do sentido sobre a pratica, sdo pressupostos antropoldgicos — da
filosofia do sujeito - que a arqueologia se esforga sistematicamente por demolir.

Em relacédo ao tratamento dado nas Palavras e as Coisas a descontinuidade e
ao acontecimento, a andlise do enunciado € um elemento novo. Em vez de
analisar os discursos e as formagbes discursivas através das grandes
descontinuidades que se processavam entre épocas (huma verdadeira geologia
do discurso), trata-se agora de observar como cada enunciado € um micro
acontecimento e acarreta uma pequena diferenca em relacdo a todos os outros.
Multiplicam-se assim as possibilidades de relacbes entre enunciados, entre
enunciado e outros discursos e entre o enunciado e os acontecimentos historicos
externos. Os limites dessa analise sdo aquilo mesmo que a aproxima dos
formalismos légicos e estruturais com os quais a arqueologia mantém um
parentesco, apesar de tentar se distinguir deles procurando sua especificidade
tedrica, seu nivel proprio de analise. Mas, ndo € o momento ainda de criticar a
arqueologia. Devemos continuar a sua analise interna e desvendar a sua

estrutura.

78 AS, 32 (40).
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3. A reconstrucao das unidades discursivas

A préxima etapa da analise € procurar novas unidades de agrupamento e
analise dos discursos. Para tal fim, deve-se testar e submeter a analise unidades
habitualmente aceitas (como as “disciplinas”: psicopatologia, medicina, economia
politica etc.), reconstrui-las ou, talvez, rejeita-las e propor outras para substitui-las.

Foucault traca quatro hipoteses para estabelecer a unidade das disciplinas,
cada uma delas correspondendo justamente ao percurso de suas pesquisas
anteriores, respectivamente, sobre a loucura (HL), sobre a medicina (NC) e sobre
a gramatica classica e a historia natural (PC):

1. A unidade de objeto (como no caso da loucura, objeto da
psicopatologia): este € o tema central da Histéria da Loucura. Nao ha uma
permanéncia no tempo do objeto loucura, pois cada época entende algo diferente
por loucura; para as descrigbes médicas, para as medidas judiciais ou policiais,
nao é do mesmo louco que se trata: ndo se pode perguntar ao "ser da loucura" o
que seria a loucura em si mesma e dar-lhe uma definigao cientifica, pois loucura é
aquilo mesmo que se furta a identidade, a definicdo, a individualizagdo: a
experiéncia da loucura é o avesso do discurso.

2. A forma e o tipo de encadeamento dos enunciados: como no caso
da medicina, que seria unificada pelo olhar médico, pela observagao direta do
corpo, que teria lentamente originado um mesmo vocabulario para descrever os
mesmos fendmenos que todo médico tem diante de si. Isso é desmentido pela
utilizagdo de instrumentos, de tecnologia, da estatistica etc, pela diminuigdo do
papel do médico e aumento do papel do hospital, da clinica, tema que € o objeto
central do Nascimento da Clinica, e esta diretamente relacionado ao trabalho do
epistemdélogo Georges Canguilhem.

3. Um sistema de conceitos permanentes e coerentes: como no caso da
gramatica, que se desenvolveu a partir do século XVII, a partir da construgao
l6gica da célebre Gramatica de Port-Royal, que teria dado origem a linguistica
moderna. Hipdtese igualmente rejeitada, pois nenhum sistema conceitual l6gico
poderia agrupar na mesma estrutura conceitos incompativeis, contraditorios e de
diferentes procedéncias, como é o caso das teorias gramaticais analisadas nas

Palavras e as Coisas.
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4. A identidade e a persisténcia de temas comuns: temas como o
evolucionismo em biologia ou a fisiocracia em economia politica permaneceriam
durante o tempo e progrediriam até serem fundamentados numa ciéncia positiva.
Outra hipdétese sem fundamento, pois existe descontinuidade, verdadeiros
abismos, entre a maneira como um tema é concebido numa época, e sua
retomada numa época posterior. Cada escolha tematica obedece a um “campo de
possibilidades estratégicas” que é preciso reconstituir

Foucault nos mostra como as quatro hipéteses sao diferentes formas de tentar
assegurar a cientificidade, de fundamentar a racionalidade e a coeréncia durante o
tempo de disciplinas instaveis como a psicopatologia, a medicina, a biologia e a
economia politica. Conforme demonstraram seus trés livros anteriores - dos quais
foram tirados os exemplos - nenhum dos quatro critérios é capaz de isoladamente
unificar uma disciplina durante o tempo, conferindo-lhe uma identidade fixa,
justamente porque esta unidade € uma ilusdo, uma auto-imagem enganadora que
estas disciplinas fazem de si mesmas para justificarem sua pretensao a verdade.

Os objetos ndo sdo dados prévios e passivos, esperando no mundo dos
fendbmenos para serem conhecidos por um sujeito, eles sado construg¢des historicas
cuja emergéncia deve ser apreendida na histdria. Os enunciados lo6gicos ou
empiricos também ndo podem exercer a fungédo de aglutinadores do discurso, pois
mudam de sentido com a mudanga de seu referente e sdo enunciados por sujeitos
concretos em contextos definidos e ndao produzidos por um sujeito andénimo e
universal que asseguraria sua validade. A racionalidade dos conceitos e o
progresso das teorias tampouco podem ser considerados como fatores de
unificacdo do discurso, pois ndo ha sistemas unicos de racionalidade conceitual,
edificios conceituais, estruturas dedutivas, que possam ser definidos fora do
contexto pratico em que foram formulados, e isso se acentua nas ciéncias
humanas que procedem nao por dedugao, mas por indugao, ndo por formalizacao,
mas por abandonos e retomadas — enfim , como ndo ha uma teleologia da razao,
nao ha identidade de conceitos e teorias durante o tempo.

O que se encontrou em cada caso foram apenas descontinuidades, acasos,
dispersdes, nada que pudesse unificar os discursos e dar estabilidade no tempo
as suas disciplinas, ou seja, as disciplinas nao evoluem naturalmente pelo

caminho da racionalidade presente nas suas teorias e conceitos ou pelo progresso
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das técnicas de observagdo. A ciéncia nado progride como se fosse uma
consciéncia coletiva que se esclarece cada vez mais. Também nao se poderia
supor que haveria uma realidade prévia ao saber, como um referencial
sedimentado, aguardando para ser conhecida (esta seria a via do empirismo,
enquanto a precedente seria a do racionalismo) - a propria realidade € o resultado
de uma construcdo histérica. E essa construgdo histérica do referente dos
discursos analisados que se trata de por em jogo na arqueologia: ndo admitir nada
dado, nem objeto, nem sujeito universal, nem o progresso natural da razao, a
arqueologia mantém tudo em suspenso, tudo “entre parénteses”, ndo aceitando
nada sem prévia critica. Ela retira, assim, o valor e a fundamentagdo dados a
ciéncia na cultura ocidental moderna, utilizando os préprios procedimentos criticos
e logicos da ciéncia. Ele realiza uma critica da razdo pela préopria razao,
questionando suas pretensées infundadas e seus limites ilegitimos, dando
continuidade ao projeto critico inaugurado com a Critica da Razéo Pura de Kant.
Porém, tendo rejeitado pela critica do discurso os agrupamentos tradicionais e
irrefletidos, pelos quais se tem o habito de unificar os discursos em disciplinas,
nao seria possivel descrever a propria dispersdo, o caos e a desordem dos
enunciados em sua emergéncia no tempo através de um outro sistema? N&o
haveria uma outra forma de agrupa-los e dar-lhes inteligibilidade, dando conta de
sua historicidade? Essa é a proxima hipotese de Foucault: a busca de um “sistema
de disperséo”, que descubra e descreva uma regularidade, um conjunto de regras
de formagéao e transformagao, uma ordenagéo que consiga dar conta da relagao
entre os discursos e seus objetos, sua forma de enunciagido, seus conceitos e
temas. Os quatro critérios juntos — formacado dos objetos, formacédo das
modalidades de enunciagéo, formagdo dos conceitos e formagao das estratégias
tematicas — poderiam assumir o carater de fungbes que delimitam um espaco de
possibilidades estratégicas, permitindo a constru¢cado de uma légica da emergéncia
dos discursos no tempo.
Em vez de utilizar conceitos como “ideologia” e “ciéncia”, Foucault propde chamar,
por convengao, de formagédo discursiva as regularidades delimitadas pelas quatro

funcdes de delimitacdo dos discursos e de regras de formagéo as “condigdes de
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existéncia” a que estdo submetidos os discursos.'”” Esta seria entdo o novo tipo
de unidade discursiva, procurado desde o inicio pela arqueologia. As regras de
formacao substituem o que nas Palavras e as coisas se chamava de a priori
historico - as regras de formacao definem condi¢gbes de existéncia — historicas,
concretas - e ndo condicdes de possibilidade para os discursos, o termo permite
eliminar a equivocidade do a priori, que remetia a uma instancia transcendental,
exterior a propria histéria.

Devemos questionar qual a utilidade da “formacgao discursiva” como nova
unidade discursiva em substituicdo as unidades desconstruidas. As disciplinas se
unificavam através seja de uma teleologia da razdo; a formagao discursiva, ao
contrario, ndo é uma nova identidade, mas rompe com qualquer identidade,
instalando o descontinuo no interior da prépria disciplina, remetendo a constituicéo
de sua identidade contingente enquanto disciplina as praticas histéricas que a
constituem no tempo.

Para Foucault, a Histéria das idéias se destinava a “dar fundamento ao que ja
existe”, a validar, legitimar, justificar o conhecimento instituido, sem questiona-lo.
A arqueologia manteve “entre parénteses” as unidades e conceitos advindos da
historia das idéias, nem os rejeitando, nem os aceitando totalmente, porém nos

alerta para a possibilidade do esboroamento da prépria histéria das idéias:

“l...] sera ainda possivel que, ao fim de tal empresa, ndo se recuperem essas
unidades mantidas em suspenso por zelo metodologico: que sejamos obrigados a
dissociar as obras, ignorar as influéncias e as tradi¢cbes, abandonar definitivamente a

questdo da origem, deixar que se apague a presencga imperiosa dos autores: e que

assim desapareca tudo aquilo que constituia a historia das idéias”. 178

A epokhé aplicada a histéria das idéias pretende rejeitar quatro tematicas que
estruturam a histdria das idéias como disciplina: a racionalizagao e a teleologia da
razao, o progresso da consciéncia, o retorno a origem e o histérico-transcendental.
Esses quatro temas sdo uma retomada dos quatro principios da analitica da
finitude definidos nas Palavras e as Coisas. Devemos notar aqui que ocorre um

problema para a arqueologia ao tentar rejeitar todo o dominio da histéria das

7 AS, 43 (53).
8 NS, 44.
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idéias, pois como ela poderia se reconstruir positivamente suprimindo o préprio
solo onde poderia se fundamentar? Ou seja, ao rejeitar os conceitos de origem,
finalidade, causalidade e totalizacdo, o que poderia ser colocado em seu lugar
como fundamento de uma andlise histérica das idéias? E assim que se torna
impossivel livrar-se totalmente do empirico-transcendental — ou seja, a mistura
entre elementos empiricos, dados na experiéncia e uma instancia tedrica que
cumpre a fungao de principio explicativo -, como elemento que assegura o proprio
valor critico e objetivo da arqueologia, sem o qual ela careceria de qualquer
fundamento, tornando-se um sistema vazio. Conceitos como os de pratica
discursiva, arquivo, formagdo discursiva e acontecimento enunciativo sao
expressdes que tém uma dupla significagdo, formal e empirica ao mesmo tempo —
elas sdo a nova forma adquirida pelo transcendental na arqueologia. Trata-se,
porém, de um transcendental liberto do sujeito constituinte e de seus pressupostos
antropoldgicos, que haviam sido justamente criticados no capitulo “O homem e

seus duplos” das Palavras e as Coisas.

4. As quatro funcodes discursivas

Foucault define cada um dos quatro critérios para dar conteudo a nocao de
formagdo discursiva: a formagao dos objetos, a formagdo das modalidades
enunciativas, a formagéo dos conceitos e a formagao das estratégias. Juntos,
formam quatro fungdes variaveis que permitem individualizar uma formacéao
discursiva, constituindo um sistema de regras formais que substitui as unidades
discursivas rejeitadas pela arqueologia: o “espirito da época”, a “disciplina”, a
‘obra" e o “autor’. Qualquer sujeito e qualquer enunciado podem ser
individualizados segundo esse esquema. A arqueologia suspende as hierarquias
de valor que dividem os grandes autores dos individuos anénimos, as grandes
obras e referéncias culturais dos enunciados cotidianos e banais, as disciplinas
reconhecidas da massa de discursos produzidos pelas sociedades. E por
intermédio dessa suspensao do valor cultural dado aos discursos e pela utilizagao
de um esquema formal que Foucault pretende realizar o objetivo da arqueologia:

escavar camadas discursivas para fazer aparecer formacgdes discursivas
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apagadas pelo tempo, soterradas, desvalorizadas, esquecidas ou ocultadas pela

sociedade.

4.1. A formacgao dos objetos

[...] o objeto nédo preexiste a si mesmo, mas existe sob condigbes positivas de um feixe
complexo de relacbes [...]. Essas relacbes sédo estabelecidas entre instituigées,
processos econbémicos e sociais, formas de comportamentos, sistemas de normas,

técnicas, tipos de classificagdo, modos de caracterizacdo, e essas relagbes ndo estéo

presentes no objeto [...]. 179

O objeto remete para fora, para o nao-discursivo, ele é sempre definido
negativamente, remetendo para fora de si mesmo, para fora do discurso no interior
do qual se constitui. Um objeto de saber ndo é algo preexistente situado no
mundo, no vivido, com um sentido prévio sedimentado sé esperando para ser
conhecido, nem é uma consequéncia da qual as praticas historicas seriam a
causa, mas estd no entrecruzamento complexo entre o discursivo e 0 nao-
discursivo, sem que se possa dar anterioridade a nenhum deles. O que significa
que a concretude do discurso, sua realidade propria, ndo pode ser reduzida nem
ao contexto, nem a um horizonte ideal de significacao. As relagdes que constituem
um objeto para um discurso (exemplo: a doenga mental para a psicopatologia) ndo
pertencem nem ao proprio objeto, nem ao discurso, mas estdo no seu
entrecruzamento, assim como na sua relagcdo com as praticas nao-discursivas,
que se encontram “no limite do discurso”. A unidade que formam essas relacdes
pode ser chamada de pratica discursiva, sendo uma unidade empirica e tedrica ao
mesmo tempo. Ficam fora desta analise as praticas nao-discursivas, pois se
encontram no limite do discurso - s&o o lugar para o qual aponta o

entrecruzamento de relagdes que formam a praticas discursivas.

79 AS, 51.
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4.2. A formagao das modalidades enunciativas

A unidade da enunciacdo nado pode ser dada nem por um sujeito
transcendental, nem por um sujeito psicologico. Trata-se de uma unidade anénima
e inconsciente. Ha4 uma fungao do sujeito na emissado de enunciados, essa fungao
€ vazia, o que quer dizer que a mesma posi¢cado de sujeito pode ser ocupada por
diferentes individuos e posicdes diferentes pelo mesmo individuo: os diferentes
individuos da instituicdo médica, por exemplo, podem ter diversos status, ocupar
diversas posi¢cdes quando exercem um discurso, os planos de onde falam estao
em descontinuidade. Como o sujeito € uma fung¢do vazia, o que a preenche é a
pratica historicamente constituida, reproduzida pelo sujeito no seu lugar

institucional.

4.3. A formagao dos conceitos

O discurso ¢é o lugar de formacao efetiva dos conceitos, eles n&o se relacionam
nem a um “horizonte de idealidade”, termo husserliano, que indica uma
racionalidade a priori e progressiva, nem a “génese empirica das idéias”, segunda
a qual todos os conceitos provém da experiéncia. Nem a explicagao idealista, nem
a opgao empirista podem dar conta da formacao dos sistemas de conceitos, pois
eles sao descontinuos e ndo implicam necessariamente um progresso da
racionalidade cientifica. Seu sistema € constituido pelas regras “pré-conceituais”
que delimitam as condicbes de sua aparicdo, ou seja, regras andnimas,
inconscientes e historicas, exteriores a consciéncia dos sujeitos e indiferentes a
cientificidade ou ndo do discurso. Nas Palavras e as coisas, que se detinha
principalmente na formacédo dos conceitos, o nivel pré-conceitual era composto
pelos quatro esquemas da gramatica classica, que d&do unidade a todo o campo
das ciéncias humanas do séc. XVIII: atribuicdo-articulagdo-designagao-derivacéo,

tal como analisamos acima.
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4.4. A formagao das estratégias

A formacéo das estratégias abarca as outras trés funcgdes, Ihes da unidade,
assegura o seu funcionamento em conjunto, cada uma supondo as outras trés,
fecha o circulo que delimita uma formagédo discursiva. As estratégias sdo as
escolhas teodricas, as grandes teorias em que os enunciados, os conceitos e 0s
sujeitos se inserem. Nem todos os enunciados, nem todos os conceitos, nem
todos os individuos falantes sdo compativeis entre si num sistema coerente, eles
sao sempre submetidos a exclusdes, selecbes e rearranjos. As estratégias
procuram definir, dentro do leque de possibilidades aberto numa época, a razao
pela qual somente algumas possibilidades foram efetivamente realizadas. Para
individualizar as estratégias a arqueologia define a posi¢cao do discurso estudado
entre outros discursos, a funcdo do discurso num campo de praticas nao-
discursivas, as formas politicas de apropriacédo do discurso e sua relagdo com o

desejo.

Os feixes de relacdo de cada nivel se articulam do ultimo ao primeiro, em
ordem de dependéncia, ou seja, ndo sado todas as estratégias, todas as posigdes
do sujeito e todos os objetos que sao possiveis simultaneamente, mas apenas os
que se coadunam com os outros critérios. Nenhum dos critérios funciona
separadamente, mas cada um deles é dependente de todos os outros. Assim
definidas, as regras de formacdo séo o que permite individualizar e marcar a
diferenca de cada discurso ou de cada enunciado em relagdo a todos os outros
num espago ou campo de relagdes. O que se obtém assim, é um “sistema
regulado de diferengcas e de dispersées”, uma nova unidade discursiva que
sistematiza a multiplicidade - sistema sem centro ou hierarquia de valor. O espago
interno delineado pelos quatro critérios de uma formacédo discursiva € o que
Foucault chamou nas Palavras e as coisas de positividade. Esse termo acentua o
carater produtivo da formagéo discursiva como acontecimento: novos obijetos,
diferentes conceitos e estratégias discursivas surgem constantemente no tempo,
constituindo os discursos. As regras de formagéo definem do que, como, por quem
e a partir de onde se pode falar, em determinado periodo, no contexto dessas

ciéncias empiricas.
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O que se produz no acontecimento historico do discurso, na novidade que
cada discurso e cada enunciado introduz no tecido histérico, é a fabricagao tedérica
da prépria realidade, de esquemas perceptivos, de formas de pensamento, de
novos valores culturais. Radicalizando o preceito kantiano de que s6 colocamos
nas coisas 0 que nosso espirito concebeu previamente através das categorias da
razdo, a arqueologia definiu um sistema de regras inconscientes que funcionam
como condigao de possibilidade para a nomeacédo de objetos, a invengdo de
conceitos e a enunciagdo de discursos, mas um sistema de regras contingente,
nao necessario, que nao define as condigdes universais para a construcdo de
discursos, mas as condi¢gdes particulares, historicas, concretas para explicar os
discursos efetivamente enunciados, as escolhas realmente efetuadas. Esse
sistema é o que deve substituir a histéria das idéias como forma de estudar e
avaliar nosso pensamento, o patriménio intelectual do ocidente. E claro que este
esquema ¢€ problematico e traz varias dificuldades metodologicas, que
abordaremos mais abaixo.

O principal efeito dessa parte "negativa" da analise € a mudanga de
estatuto do conceito de descontinuidade. Se para a histéria tradicional, a
descontinuidade era uma lacuna a ser preenchida, uma incoeréncia, uma
incompletude, para a arqueologia ela € o principio que rege a analise. Trata-se de
estabelecer a “descontinuidade como objeto e instrumento da pesquisa” 180,
Assim, a nog¢ao de descontinuidade, por vezes extensivel a de diferenca, é
suposta como recurso de analise - como forma de fazer aparecer uma
inteligibilidade nao visivel em principio -, mas também é suposta ontologicamente -
como caracteristica intrinseca de qualquer fenébmeno discursivo, pelo seu proprio
carater produtivo, de acontecimento. E o conceito de positividade que
operacionaliza a inversao de sentido, a mudanga de estatuto do descontinuo, do
lacunar, da ruptura, do acidental, no discurso histérico - lado negativo, limite da
analise para toda historia tradicional do pensamento (como a histéria das idéias,
das ciéncias etc, que procuram restituir a continuidade dos discursos no tempo) -
para a arqueologia, a descontinuidade passa a ser o lado positivo o préprio
fundamento da analise, sua condicdo de possibilidade. Trata-se de uma inversao

de perspectiva: a continuidade, a identidade, a idealidade sao descentradas e

80 RCE, 14
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passam do positivo ao negativo e a descontinuidade, a ruptura, a diferenca
tornam-se o elemento significativo da analise. Note-se, porém, que as duas
perspectivas ndo sdo simétricas, pois a descontinuidade ndo pode ser recentrada,

ela ndo € um novo centro, mas a auséncia da possibilidade de qualquer centro.

5. A teoria do enunciado

Chegamos a segunda parte da analise: a parte “positiva”, em que Foucault
busca construir seus conceitos de dentro para fora, partindo do enunciado (nucleo
da analise) e evoluindo por circulos concéntricos em dire¢do aos circulos mais
exteriores: ao arquivo, passando novamente pela formacido discursiva e suas
regras de formagao e ao nivel indefinido das praticas nao-discursivas.'®

Ao longo dos trés capitulos de Arqueologia do Saber em que Foucault trata
do enunciado, sua forma de argumentagado € de delimitagdo pelo negativo, num
procedimento que se assemelha a negatividade apofatica ou a uma dialética
negativa: primeiro diz tudo o que o enunciado ndo é, para que, delimitado dessa
forma do exterior, possa defini-lo positivamente, mas adiando indefinidamente
essa definicdo, de modo que néo seja mais possivel assinalar qualquer identidade
positiva. Procedimento I6gico analogo a teologia negativa medieval, que em vez
de dizer positivamente os atributos de Deus, delimita-o de fora dizendo tudo o que
ele ndo é, pois Deus seria irredutivel a qualquer atributo com que se pudesse
adjetiva-lo"®2.

O enunciado é um elemento aparentemente &bvio, utilizado mas néao
definido nas analises anteriores. Se a primeira parte de Arqueologia do Saber é
bastante semelhante aos dois textos metodolégicos que a precedem (Réponse au
Cercle epistemologique e Réponse a une Question), nao é o caso da parte central,

a que contém o cerne da analise: a definicdo do enunciado e sua articulagdo com

'81 Confira o grafico no final do capitulo.

82 A analogia com a teologia negativa se encontra no texto “La pensé du dehors” (Critique, n® 229 / 1966, p.
526), mas ela diverge do pensamento do fora por supor ainda uma interioridade e uma identidade: “[...] se
numa tal experiéncia trata-se bem de passar ao fora de si, é para se reencontrar finalmente, se envolver e se
recolher na interioridade brilhante, resplandecente de um pensamento que é de pleno direito ser e palavra,
Discurso (logos) portanto, mesmo se ele é, além de toda linguagem, siléncio, além de todo ser, nada”. Para a
arqueologia a exterioridade é uma indiferenciagdo entre a interioridade do sujeito e a exterioridade da
linguagem, que Foucault diagnosticou na literatura da década de 60 e transformou em método. Sobre o
“pensamento do fora”, cf. G. Deleuze, Foucault, Sdo Paulo, 1995, p. 93-94.
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o conceito de formacao discursiva. Tentaremos a seguir, em linhas gerais, refazer
esse caminho.

Em principio, o enunciado aparece como o atomo do discurso, um
elemento indecomponivel, a sua unidade mais elementar. Ele ndo se confunde
nem com a frase gramatical, nem com a proposi¢gédo légica. A enunciagao do
presente do indicativo do verbo latino amare (amo, amas, amat); um quadro
classificatorio de espécies botanicas (como o Genera Plantarum de Lineu); uma
arvore genealdgica, um balango comercial, uma equag¢ao de enésimo grau; um
grafico; uma curva; uma partitura musical; todos sdo enunciados. Ele também nao
se confunde com os speech acts da filosofia da linguagem (a operagao formulada
do proprio ato de enunciagéo: fazer uma promessa, dar uma ordem, instaurar um
decreto, fazer uma constatacdo etc, mas que necessitam de mais de um
enunciado para se caracterizarem). O enunciado aparece com relagdo a essas
trés figuras como um "suporte ou substancia acidental", um "resto", "um elemento
residual, puro e simples de fato, de material ndo pertinente"(AS, 95-96).

"Onde ha signos em sequéncia, ha enunciado": uma sequéncia aleatéria
de letras que escrevo no papel (A,Z,E,R,T) € um enunciado, mas as mesmas
letras como tipos da maquina de escrever ndo sdo. O enunciado nem pertence

totalmente ao sistema linguistico, nem é algo completamente material:

"[...] ele é indispensavel para que se possa dizer se ha ou néo frase,
proposicdo, ato de linguagem; e para que se possa dizer se a frase esta
correta, se a proposicdo é legitima e bem constituida, se o ato esta de

acordo com os requisitos e se foi inteiramente realizado".'®?

O enunciado ndo € um elemento entre outros, uma estrutura, € uma
"funcdo que se exerce verticalmente em relagdo as diversas unidades"."® Uma
proposicao légica tem seu referente, uma frase gramatical seu sentido, mas o
enunciado é anterior a essas relagdes, seu correlato ou referente € de outro nivel:
"O referencial do enunciado forma o lugar, a condigdo, o campo de emergéncia, a

instancia de diferenciagado dos individuos ou dos objetos, dos estados de coisas e

183 AS, 98.
134 AS, 99.
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das relacées que sdo postas em jogo pelo enunciado" '®. O referente de um
enunciado é o proprio sistema de relagbes nas quais o enunciado esta inserido
(objeto de que fala, sujeito que o enuncia, disciplina a que pertence, praticas
discursivas em que € pronunciado, locais onde € armazenado e distribuido, etc.).
O referente do enunciado remete para fora dele mesmo, para o nao-discursivo, o
nao-sistematico, o que nao pode de forma nenhuma ser conceituado e apreendido
no interior do discurso, mas que € ao mesmo tempo aquilo mesmo que da origem
ao discurso, podendo ser definido apenas negativamente e jamais positivamente
em sua identidade.

Devido a sua materialidade, o enunciado pode ser repetido, mas somente
em condigdes estritas (relacionadas a seus critérios: ndo é qualquer sujeito, em
qualquer época e lugar, no interior de qualquer discurso que pode fala ou escrever
um enunciado). Na verdade, o enunciado por si mesmo nao pode ser definido,
pois ele é apenas uma fungcdo em que unidades diferentes (frase, quadro,
proposigcao, fragmento, etc) podem exercer a fungdo de enunciado, ele tem
anterioridade em relacédo a essas unidades e ao mesmo tempo é sua condicéo de
existéncia, ou seja, o enunciado é a fungdo que permite que uma frase possa ser
correta ou incorreta dentro de certo sistema gramatical, em certa lingua, em certa
época; ou que uma proposicao seja verdadeira ou falsa, dependendo da formacgao
discursiva em que esta inserida e das suas condi¢cdes de enunciagao.

A funcado enunciativa possui quatro variaveis, que definem e delimitam o
campo de utilizacdo do enunciado:

e O enunciado esta em relagdo com um dominio de objetos, mas seu
objeto ndo se constitui de fatos, coisas, realidades ou seres, mas "leis
de possibilidade, regras de existéncia para os objetos que ai se
encontram nomeados, designados ou descritos, para que as relagbes
que ai se encontram afirmadas ou negadas".'®

e O sujeito do enunciado nao se confunde com o autor da frase ou da
proposi¢ao, é um lugar vazio, uma fungcdo que pode ser ocupada por
individuos diferentes, varios individuos podendo ocupar uma mesma

posi¢cao ou um mesmo individuo posi¢des diferentes.

8 AS, 104.
136 AS, 104.
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e O enunciado é limitado pelo conjunto dos outros enunciados que o
cercam, ele esta sempre num campo de utilizagdo, no qual pode ser
repetido. Ele ndo € nem um evento passado, pontual, que pode ser
esquecido ou relembrado, nem uma "forma ideal" atemporal, que pode
ser reatualizada a qualquer momento.

¢ O enunciado é dotado de uma materialidade repetivel, que remete para
seu campo institucional de utilizagdo. Todo enunciado tem um suporte,
um local, uma data que o identificam como enunciado. Mas ele nao se
confunde com a enunciagdo, que é um evento Unico, singular e
irrepetivel.

Esses quatro critérios, suficientes para individualizar um enunciado,
correspondem termo a termo as quatro condigdes de delimitagdo de uma
formagdo discursiva: o enunciado e a formagdo discursiva se definem
mutuamente, ou mais precisamente, a formacado discursiva € o circulo mais
externo que define as condi¢cdes de existéncia do enunciado, que esta no centro
da analise. "Os dois procedimentos (da formagédo discursiva ao enunciado e vice
versa) sdo igualmente justificaveis e reversiveis. A analise do enunciado e a da
formacéo sdo estabelecidos correlativamente". 8’

Logo, o enunciado e a formagao discursiva tém critérios paralelos de
definicdo, o que implica, pela légica, que se possa correlacionar os dois por esse
paralelismo de suas fungdes respectivas, sistematizando os niveis micro
(enunciado) e macro (formagao discursiva) da analise discursiva da arqueologia e
constituindo um sistema que remete em todos os seus niveis para um exterior,
uma instancia extradiscursiva que, ndo sendo da mesma natureza do discurso, € a
formadora e da contetido as funcdes discursivas que em si mesmas séo vazias. E
assim que, superando as analises estruturais do discurso, Foucault introduz a
historicidade no proprio discurso sem recorrer a nenhuma categoria antropoldgica
ou metafisica, como causalidade, finalidade, origem ou totalidade.

Agora, cabe definir como opera a analise do enunciado. Foucault interroga
o enunciado a partir de sua formagao, de sua propria existéncia, ou seja, em sua

relacdo com a linguagem:

87 AS, 136.
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s

"Se queremos descrever o nivel enunciativo, é preciso levar em
consideragdo justamente essa existéncia; interrogar a linguagem, ndo na
diregcdo a que ela remete, mas na dimenséo que a produz [...] Trata-se de
suspender, no exame da linguagem, ndo apenas o ponto de vista do
significado, mas também o do significante, para fazer surgir o fato de que
em ambos existe linguagem, de acordo com dominios de objetos e sujeitos

possiveis, de acordo com outras formulagées e reutilizagbes eventuais" "%.

O que nos remete também para o enigmatico “ser da linguagem”, recorrente
ao longo de As Palavras e as Coisas, linguagem em sua substancia bruta, em
anterioridade tanto ao sentido dado a ela pelas intencionalidades dos sujeitos
(emissores ou receptores), quanto a sua articulagdo na forma de signo na
estrutura formal da lingua. Essa concepg¢ao de linguagem € a que se perde apos o
Renascimento e reaparece na literatura contemporanea a partir de Mallarmé. Essa
linguagem, que ndo tem nem sentido, nem estrutura, € a matéria-prima a ser
relacionada com a historicidade do discurso, considerado em si mesmo sem o
aprisionamento das sinteses subjetivas e das estruturas formais que o enquadram
nas praticas sociais.

Para apreender a historicidade da linguagem € necessario suspender,
deixar em aberto tanto a dimens&o do sentido, que é objeto da hermenéutica,
quanto a dimensao formal da lingua, seu sistema gramatical, que é objeto da
linguistica ou da semiologia. Ja foi dito que o enunciado esta em anterioridade a
analise légica, a analise linguistica e a interpretacédo do sentido, pois em sua
historicidade ele € proposicao, frase, teorema, equacéo, grafico, sentengca musical,
etc, ou seja, ele se caracteriza por ser uma variavel, uma fungédo, um lugar vazio a
ser preenchido por qualquer elemento que cumpra suas regras de enunciagao. Em
sua historicidade, o enunciado € acima de tudo, um acontecimento, que guarda
uma pequena diferengca em relagdo a quaisquer outros acontecimentos, € algo
novo, que teve um comego verificavel no tempo. Sua relagdo com a linguagem
assim se caracteriza: "[...] o enunciado esta no limite da linguagem, ele define a

modalidade de seu aparecimento: antes sua periferia que sua organizag&o interna,

188 AS, 129.
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antes sua superficie que seu contetido" "®°. O enunciado, relacionado com essa
dimensao pura da linguagem — ao mesmo tempo pré-subjetiva e pré-objetiva —
nao se localiza ou se define por estar no interior de um sistema formal, nem por
ser pronunciado ou inventado por um sujeito, ele faz a passagem entre o
linguistico e o nao-linguistico, entre o discursivo e o n&o-discursivo. Nao sendo
nem significante, nem significado, ndo estando dentro da linguagem, pois nao se
pode dizer se ele é correto ou incorreto, se tem sentido ou ndo, se é original ou
repetido, o enunciado é a forma de aparecimento da linguagem atualizada numa
pratica discursiva: "[...] A linguagem, na instancia de seu aparecimento e de seu
modo de ser, € o enunciado;, como tal se apbia numa descricdo que ndo é nem
transcendental, nem antropolégica”. '%°

Frases, nomes, proposi¢cdes e sentidos sdo o resultado da atividade da
linguagem, mas para que a linguagem possa ser objetivada, € preciso um "dado
enunciativo", um conjunto de tragos materiais, um corpus de textos sem os quais
as analises linguisticas, logicas ou interpretativas ndo seriam possiveis. O nivel
enunciativo constitui "sistemas finitos que tornam possivel o infinito do discurso"
91: ¢ preciso deter a proliferagdo da linguagem para aborda-la em sua dimens&o
mais pura, a do enunciado. As regras das linguas naturais ou artificiais (o
algoritmo) permitem infinitas formula¢des distintas; um grupo de frases pode
originar infinitas interpretagdes distintas; mas, o nivel enunciativo se caracteriza
por um conjunto sempre restrito, finito de enunciados que permitirdo as analises
gramaticais, légicas ou hermenéuticas. Para realizar a descricdo dos enunciados €
preciso abolir temporariamente, por entre parénteses, reduzir as dimensdes de
significante e de significado da linguagem, para fazé-la surgir em si mesma, em
seu ser proprio, ou como foi dito atras, para fazer surgir "o discurso em sua pureza

nao-sintética". 9

189 AS, 130.

10 AS, 131. Em As palavras e as coisas, Foucault falava do ser da linguagem para expressar o fato de que ha
linguagem em sua pureza, antes de ser palavra ou simbolo, antes de ter um sentido, em sua neutralidade
primeira. O «ser bruto» ou a «experiéncia pura da linguagemy» descrita em As Palavras e as Coisas referem-
se a essa dimensdo em que a linguagem ainda é andénima, pois ndo é posse de um sujeito; ndo tem sentido,
pois o sentido e as intengbes que o sujeito Ihe imprime néo estdo envolvidos em sua existéncia prépria e
também nao é um significante, pois antes de tomar forma num sistema gramatical ou semidtico, a linguagem é
acontecimento, € uma irrupgao.

PLAS, 131.

192 A recusa tanto do estruturalismo (com seu método de formalismo linguistico), quanto da hermenéutica
tradicional (e a suposicdo de um sentido oculto, atras do discurso) é o tema central do livro de Rabinow, P. &
Dreyfus, H. Michel Foucault, uma trajetéria filoséfica, RJ, Forense Universitaria, 1995.
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Ndo é uma anadlise que se pretenda sem sujeito e sem sentido, nem
indiferente a verdade ou a falsidade, mas reivindica o procedimento metodoldgico
da "suspensdo do juizo", descrevendo os enunciados e a linguagem num nivel
puro, ainda nao afetados pelas camadas de recobrimento do sentido, que lhe dao
objetos, sujeitos possiveis, uma materialidade e seu campo de insergao: o
enunciado puro se encontraria em anterioridade as préprias caracteristicas que o
definem, é por isso que ele s6 pode ser apreendido negativamente por esta
espécie de teologia negativa, ndo sendo nem da ordem do significante, nem da
ordem do significado, ele esta de certa forma para além de toda possibilidade de
expressao, definicdo ou enunciagdo. Essa concepgéo do enunciado é responsavel
pela historicidade da linguagem em sua relagao imanente com suas praticas.

Devemos esclarecer o método da suspensdo do juizo. Numa entrevista,
Foucault chama esse método, para inverter o sentido do método cartesiano, de

"suspensao metodica do cogito”, e sobre ele diz:

"Creio que a partir do momento em que ndo se pode mais descrever tudo,
que é ocultando o cogito, pondo de uma certa maneira entre parénteses
esta ilusdo primeira do cogito que nds podemos ver se perfilarem sistemas

inteiros de relacées. Que, de outro modo, ndo seriam descritiveis" '%.

E gragas a esse procedimento que Foucault péde colocar as hipéteses da
existéncia de uma formacado discursiva, que individualiza qualquer discurso
historicamente situado e da correlacdo da formacgao discursiva com o enunciado,
que obedece aos mesmos critérios.

Definido o enunciado e sua forma de analise, Foucault pode redefinir outros

"2

conceitos ndo esclarecidos. O discurso "é constituido de um numero limitado de

enunciados para o0s quais podemos definir um conjunto de condicées de

"z

existéncia"** A pratica discursiva "é o conjunto de regras andnimas, historicas,
sempre determinadas no tempo e no espacgo, que definiram, em uma dada época

e para uma determinada area social, econbémica, geografica ou linglistica, as

93 Cf. «Qui étes-vous, professeur Foucault?», setembro de 1967, DE, Il, 610.
194 AS, 135.
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condigbes de exercicio da funcdo enunciativa”". '*° Se a prética discursiva é o
conjunto de condi¢bes para a fungao enunciativa, o "a priori historico" ou as regras
de formagdo sao o conjunto das regras que caracterizam a pratica discursiva, a
condigao de existéncia dos enunciados (e o que da conta de sua historicidade, de
sua incoeréncia, oposi¢cao e contradicdo durante o tempo). Acima desses dois
niveis, esta o conceito de arquivo: "o sistema geral de formagédo e transformagéo

dos enunciados” "%

, € a "lei do que pode ser dito", colocando o problema do
préprio aparecimento do enunciado: define-o enquanto coisa dita, em sua
materialidade e como acontecimento, enquanto irrupgédo, emergéncia historica, em
sua descontinuidade.

O conceito de arquivo € o que substitui o que nas Palavras e as coisas se
chamava de epistéme. Porém, como o arquivo € inapreensivel na pratica historica,
pois ndo pode ser descrito na sua totalidade, ele funciona apenas como uma idéia
reguladora, sendo dificilmente utilizavel numa analise real. Como analisamos
acima, a epistéme tende a ser equivoca, pois faz supor que se trate de uma
totalidade epistemoldgica, que define o carater a priori de todo conhecimento
possivel numa certa época. Vimos como essa critica também é equivoca. O
arquivo € derivado do conceito de pratica discursiva, pois é a materialidade, sua
insercdo em instituicdes, seu carater de registro, de memoria e sua possibilidade
de ser repetido que o define.

O arquivo € o conjunto de regras que regem nossas praticas discursivas
num momento preciso do tempo. Porém, este nivel do arquivo é, na verdade
apenas suposto, pois ele ndo é descritivel como os outros, sé podendo ser
apreendido por fragmentos desconexos; além disso, n&do podemos descrever
nosso proprio sistema de arquivo: "Que sistema de arquivo nos permite falar hoje
do arquivo em geral?"'. A resposta a essa questdo é impossivel, pois ndo ha
distanciamento possivel diante do préprio lugar de onde falamos. E o paradoxo da
arqueologia nao poder falar sobre o seu préprio lugar discursivo, senao deixaria de
ser arqueologia, seu operador fundamental, a exterioridade, deixa de atuar na
medida em que nos aproximamos do presente. "[...] o arquivo trata de orla do

tempo que cerca nosso presente, que o domina e que o indica em sua alteridade;

%5 A8, 136.
1% AS, 150.
7 AS, 150.



134

€ aquilo que fora de ndés nos delimita [...] Nesse sentido, vale para nosso
diagnéstico” '%®. A arqueologia fundamenta esse diagnéstico, mas quem o faz, lhe
imprime o ato inicial € o filésofo, numa aposta no presente - acolhendo o risco, ele
joga os dados e espera que seu proprio discurso seja um acontecimento.

Foucault esclarece o porqué de toda essa extensa e complexa rede de

conceitos puramente tedricos:

"[...] até que ponto se pode dizer que a analise das formagbes discursivas é
uma descricdo dos enunciados, no sentido que acabei de dar a essa
palavra? E importante dar uma resposta a essa questdo, pois é neste ponto
que o empreendimento a que me liguei, ha tantos anos, e que havia
desenvolvido de maneira um tanto quanto cega, mas cujo peffil geral tento
agora retomar - livre para reajusta-lo, livre para retificar-lhe erros ou

imprudéncias - deve fechar seu circulo".'®

Devemos entender por "fechar o circulo" que Foucault pretenderia
estabelecer a arqueologia, de uma vez por todas, como uma nova disciplina ou
uma nova teoria para a analise do discurso? Ou que, simplesmente, a arqueologia
acabou, que esse método de analise ja deu seus frutos e que um novo diagndstico
da "atualidade" exigiria novos métodos? Chegado a esse ponto, Foucault se
deparou, talvez, com a alternativa entre formalizar o seu método, construindo uma
teoria geral do discurso, conforme um método hipotético-dedutivo, seguindo o
caminho tracado nas Palavras e as coisas, ou usar essa clarificacdo do método
arqueoldgico para dar um salto decisivo em direcdo a uma abordagem mais
completa, preenchendo todas as suspensdes, os "entre parénteses" que foram
deixados em aberto desde o inicio. Para isso, Foucault dispde agora de
instrumentos poderosos: uma nova concepgao da historicidade e das relagbes
l6gicas na analise histérica; uma nova forma de analisar discursos ao mesmo
tempo em sua autonomia e nas praticas que os constituem; uma forma de religar a

histéria das idéias a historia geral e estabelecer todas as relagdes entre o

%8 AS, 151.
9 AS, 131.
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econdmico, o social, o politico e o discursivo, ou entre o extradiscursivo e o

interdiscursivo. Esclarece-se o método arqueoldgico:

"[...] ndo descrevo uma trajetéria efetiva para indicar o que ela deveria ter
sido e o que sera a partir de hoje; tento elucidar nela mesma - a fim de
medi-la e estabelecer suas exigéncias - uma possibilidade de descrigdo que
utilizei sem conhecer bem suas restricbes e recursos; em vez de procurar o
que eu disse, e o que teria podido dizer, esforco-me para mostrar, na
regularidade que lhe é propria e que eu controlava mal, aquilo que tornava

possivel o que eu dizia". ?®

Foucault também esclarece, no mesmo trecho, como opera o método

arqueoldgico:

“N&o procedo por dedugéo linear, mas por circulos concéntricos, e vou ora
na diregdo dos mais exteriores, ora na dos mais interiores: partindo do
problema da descontinuidade no discurso e da singularidade do enunciado
(tema central), procurei analisar, na periferia, certas formas de grupamentos
enigmaticos; mas o0s principios de unificagdo com que me deparei, e que
ndo sdo nem gramaticais, nem logicos, nem psicolégicos e que, por
conseguinte, ndo podem referir-se nem a frases, nem a proposi¢goées, nem a
representagbes, exigira que eu voltasse, para o centro, ao problema do
enunciado e que tentasse elucidar o que € preciso entender por

enunciado" %!

6. O dilema metodolégico da Arqueologia

A arqueologia nao é uma teoria, no sentido estrito do termo (a dedugao de um
modelo abstrato, a partir de um certo numero de regras, aplicaveis a quaisquer

casos empiricos), mas um modelo de descrigdo dos fatos enunciativos no nivel

200 oS, 132.
21 AS, 132.
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préprio em que devem se situar. "Nao se trata de fundar, de direito, uma teoria
[...], mas sim, no momento, de estabelecer uma possibilidade".?*® Trata-se da
possibilidade de descrever os enunciados num nivel que, ao mesmo tempo, seja
anterior e condi¢céo de possibilidade para os niveis l6gico, linguistico e psicoldgico.
A pretensdo da arqueologia é ser uma teoria do discurso que supere e englobe a
um sé tempo todas as outras.

Diferente das outras teorias, para a arqueologia, ndo ha separagao entre as
regras e o que elas determinam. Na lingua, a possibilidade de se emitir uma frase
€ determinada pelas leis da lingua; na ldgica, as regras definem as proposicoes
possiveis dentro do contexto; ja na arqueologia, os enunciados definem a
formacao discursiva ao qual pertencem e esta é determinada pelos enunciados
que dela fazem parte. Ou seja, ha circularidade. Mas, isso ocorre porque 0s
enunciados sao tratados como fatos e ndo como virtualidades de um sistema: a
arqueologia nao pergunta, a partir de um conjunto de regras dadas a priori, que
enunciados preenchem as condi¢des prescritas, ela ndo pode ser normativa, mas
descrever precisamente aquilo que foi efetivamente enunciado no tempo. Assim,
ela substitui as regras formais a priori, as condigbes de possibilidade por
condicdes de existéncia.

A arqueologia é circular. Todo o seu sistema € um circulo que comega com
0 enunciado e se expande progressivamente em direcdo as esferas mais
exteriores, fechando-se sobre si mesmo quando o enunciado se encontra com a
formacéo discursiva, que se definem mutuamente, ou circularmente. Foucault
designa a Arqueologia do Saber como "condicdo de possibilidade" de seus
trabalhos anteriores, falando em "fechar o circulo": a arqueologia se toma por seu
préprio objeto, define a si mesma®®®. Dai as criticas de que o trabalho de Foucault
seria "auto-referencial”, pois seus conceitos definem o que os define.?**

O problema é que ao relacionar a analise do enunciado com a descrigao da
formacgéao discursiva, tornando-as correlativas um a outra, ele torna os conceitos
circulares. Os conceitos passam a se definir uns pelos outros, cada nivel definindo

as regras para o nivel superior. Além desse problema, a impossibilidade de

202
AS, 133.
203 peleuze chamou isso de «dobrax: a arqueologia € "uma dobra reagindo sobre os livros anteriores”, Cf.
Deleuze, G. Foucault, Sdo Paulo, Brasiliense, 1985, p. 40
204 Cf. RCE, 52-53.
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descrever o sistema de arquivo em que nos inserimos implica um contra-senso,
que € o de nao poder se assegurar do lugar do préprio sujeito que enuncia
enquanto arquedlogo, ou seja, de ndo poder criticar o proprio locus onde este
sujeito se encontra, conduzindo-o a uma obscuridade que o impossibilita de
assegurar, de legitimar seu préprio direito de falar, de estabelecer um ponto de
vista legitimo para criticar o passado. Devemos nos questionar: a arqueologia
pretende ser apenas método geral do projeto historico-filoséfico de Foucault? Sua
validade objetiva restringe-se somente a este nivel interno e a posteriori? Os dois
fatores apontados - auto-referencialidade e falta de justificacdo de suas condigdes
de validade - criam sérios entraves para a aplicagdo pratica da arqueologia a uma
analise concreta.

Podemos tratar a Arqueologia do Saber como um "sistema aberto", mas
nao infinito, de relagdes. Ela ndo visa produzir enunciados novos ou multiplicar os
existentes, define, recorta e analisa apenas os enunciados efetivamente ditos ou
escritos. Além de ser aberto, € um sistema sem centro de sentido: ele sistematiza
a diferencga, o contraditério, o incoerente, o descontinuo, procura "contar a histoéria
da perpétua diferenca; das idéias como o conjunto das formas especificas e

descritivas da n&o-identidade"?®®

, procura a individualizagdo precisa de cada
diferenca, assim como a "lei" de suas transformag¢des no tempo. Mas nido nos
enganemos com o termo /ei: n&o é possivel prever o movimento dos enunciados
(a partir da configuragdo atual do nosso saber, deduzir qual seria a do futuro),
trata-se de apreender sua logica ou seu a priori histérico, no momento de sua
irrupgdo, o que estd bem expresso na seguinte formulagdo: "O discurso é
constituido pela diferenca entre o que se poderia dizer corretamente numa época
(sequndo as regras da gramatica ou e as da logica) e o que é dito
efetivamente".>® A essa diferenca corresponde a nogdo de raridade: nem tudo
pode ser dito, em qualquer época, em qualquer lugar ou por qualquer sujeito; € o
fato de o verdadeiro acontecimento enunciativo ser raro que torna possivel a
analise da arqueologia: ela trata de um universo imenso, porém finito.

Longe de ser monolitico e sincrénico, como os sistemas estruturais, esse

sistema aberto de relagdes trata do problema geral da mudanga histérica.

25 RQ, 684.
28 RQ, 685.
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Estabelece diferentes tipos de mudancas: transformacdes, mutagdes, derivagoes,
redistribuicdes, conforme se déem no interior de uma formagado discursiva
(intradiscursivas), entre formagdes discursivas (transformacao interdiscursivas) ou
entre o discurso e o nao-discursivo (extradiscursivas)®®’. O modelo dessa analise
nao é mais a epistéme, mas "um campo aberto, indefinidamente descritivel de
relagdes".?®® Esse campo de relacdes é constituido por uma pluralidade de
sistemas, que se interpenetram®®; o sistema coloca em relacdo séries de
acontecimentos de niveis diversos: as regras de formagéo sao o principio desse
entrecruzamento "obliquo" de parametros de natureza distinta, que podemos
chamar de pensamento serial. Essa concepg¢ado do sistema é confirmada pelo
préprio Foucault: "Afras do sistema acabado, o que a analise das formagbes
descobre ndo é a propria vida em efervescéncia, a vida ainda ndo capturada; mas
sim uma espessura imensa de sistematicidades, um conjunto cerrado de relagbes
multiplas"?'®  Assim, em lugar da relacdo de determinacdo entre uma
superestrutura e uma infra-estrutura, modelo basico fornecido pelo marxismo a
histéria das idéias, Foucault coloca no lugar um modelo de dependéncias
multiplas, em que qualquer outro sistema pode ser incluido na analise, pois 0s
elementos séo finitos, mas as possibilidades de relagdes s&o infinitas.

Na verdade, de direito, os fatores sociais, politicos, econdmicos, ou seja, as
praticas nao-discursivas poderiam ser incluidos na analise como outros tantos
sistemas para os quais se descreve as relagdes, mas a arqueologia se detém
quando se trata das relagdes extradiscursivas - estas sao seu limite. A natureza
das relagbes com as praticas nao-discursivas indicara que o lugar e o momento da
origem, da formagéo, da emergéncia, da irrupgao esta no exterior do sistema da
arqueologia, que esta se limita a individualizar, repartir, criticar os discursos, nao
sendo capaz de dar conta de sua irrupgao, do porque tais enunciados surgiram em
tal época especifica, tal lugar, em tal situagédo. O caminho da arqueologia tragado
acima - do circulo mais interno ao circulo mais externo - indica o ponto preciso

onde os discursos tém sua formagao efetiva, sua origem: na articulagdo entre o

207 Cf. também para essas questdes RQ, 677-680.

2% RQ, 676.
209 Como salientou Deleuze: "O enunciado é inseparavel de uma variagao inerente, pela qual nunca estamos
em um sistema, jamais paramos de passar de um sistema ao outro (mesmo no interior da mesma lingua). O
2e1r(1Junciado nao € lateral nem vertical, ele é transversal...", Cf. Deleuze, op. cit. p. 17.

AS, 84.
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arquivo e o que lhe é exterior, ou entre as praticas discursivas e as outras praticas.
Enfim, o lugar de nascimento dos discursos ndo pode ser analisado como um
sistema, exigira uma outra forma de analise: a analise estratégica ou analitica do
poder, derivada do perspectivismo nietzscheano, andlise em termos de relagcbes

moveis de forcas, de dispositivos, fluxos e taticas.

7. Uma légica atonal

Foucault procura se mover entre varias dicotomias: entre a uma analise
formalista e transcendental, que procura as condi¢des de possibilidade, e um
empirismo positivista, que parte do documento como traco material; entre
sincronia e devir (ou estrutura e processo, génese e sistema, etc) e entre filosofia
e histéria. Em vez de tomar posi¢cao por um dos lados em litigio, mantém o lugar
de onde fala em suspenso, procurando uma terceira via ainda nao explorada. Ele
nao rejeita absolutamente o sujeito para tratar das formas puras da linguagem -
como o positivismo légico e o estruturalismo greimasiano - em vez disso,
determina as diversas posi¢des possiveis do sujeito, entendido como uma fungéo
vazia e ndao como fundamento transcendental. Portanto, n&do toma partido, nem
pelo sujeito, nem pela estrutura, nem procura unir ecleticamente as duas
perspectivas em algo como um "estruturalismo genético" e nem sequer afirma sua
prépria posig¢ao teérica como uma verdade alternativa a estas.

Contudo, € precisamente através dessa suspensao do juizo que Foucault
procura atingir uma nova perspectiva teorica, colocando-se sistematicamente no
exterior em relagcdo a todas as perspectivas metodoldgicas opostas, sem se
afirmar a si mesmo como uma perspectiva concorrente. Ele procura determinar
positivamente o seu objeto, o seu nivel de analise, a sua posicdo através do
exercicio continuo da epokhé. A exterioridade, nesse sentido, é a auséncia de
interioridade, € uma forma de solapar as identidades constituidas e instalar o vazio
da funcdo e da forma onde antes havia a interioridade da consciéncia, da
linguagem ou do processo historico.

Passemos agora a questao do positivismo do método. Foucault utiliza, em

vez de uma analise formal, hipotético-dedutiva, uma analise empirica, uma
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descricao de "fatos de discurso". Porém, este "positivismo feliz" ndo se confunde,
de forma nenhuma com um empirismo légico - que isola totalmente o discurso
analisado do contexto histérico e social em que se insere. Todo o projeto da
Arqueologia do Saber consiste na tentativa de atingir um nivel intermediario, entre
os polos opostos da formalizagao légica e da interpretagéo discursiva, um terceiro
nivel entre os que Canguilhem chamou de internalistas e externalistas. Malgrado o
uso da expressao (talvez infeliz) de "positivismo feliz", a arqueologia, considerada
como critica dos discursos, se interdita qualquer apreensao ingénua do dado sem
prévio questionamento, ela se proibe a aceitacdo pura e simples do fato. Neste
ponto, seu procedimento coincide com a fenomenologia, buscando um "retorno as
préprias coisas", se entendermos por "coisas" os discursos que devem ser
restituidos a seu estado puro, de dispersao.

O tema central em torno do qual podemos articular a abordagem da nova
metodologia histérica por Foucault é o seguinte: "Uma descricdo global enfeixa
todos os fenémenos em torno de um centro unico - principio, significagédo, espirito,
visdo de mundo, forma de conjunto;, uma historia geral despregaria ao contrario o
espaco de uma dispersdo".?'" Trata-se da constituicdo de um modelo de
historicidade atonal ou serial. No lugar da totalidade histérica formada por uma
unica série temporal - a histéria universal - constitui-se uma histéria em forma de
quadro, entendido como "série de séries". O quadro seria a unica forma de reuniao
das multiplicidades de temporalidades, de niveis de analise e de objetos, que néo
podem mais ser encadeados como uma sucessao causal de eventos. A
serializacado de todo o dominio histoérico - tanto no polo da histéria geral, quanto no
polo da histéria das idéias - descortina o projeto de uma nova teoria da histéria,
fundada sobre uma logica atonal, ou seja, de um sistema aberto, descentrado e
serial. A teorizagao desse sistema € o desiderato da Arqueologia.

Por ndo poder manter indefinidamente uma posigéo irénica e relativista em
relacdo a todas as perspectivas, Foucault recorrera a um novo tipo de
transcendental. Libertando a histéria do sujeito constituinte, constitui-se um
transcendental ao mesmo tempo sem sujeito e historicizado - 0 que proporiamos
chamar campo histérico-transcendental. E a partir das pesquisas sobre a "vontade

de verdade" (1971) que surge este novo transcendental, que funcionara como um

21TAS, 19 (12)
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instrumento critico, como um crivo para intermediar o jogo de perspectivas. Ao
contrario do sujeito kantiano, que se fecha prudentemente atras de suas fronteiras

juridicas, o campo transcendental abre-se para uma expansao indefinida dos
limites.?'?

12 podemos nos reportar aqui ao "Préface a la transgression”, onde Foucault compara o limite da
critica a transgressao: "A transgressdo leva o limite até o limite de seu ser; ela o conduz a se
conscientizar de seu desaparecimento iminente, a se reencontrar no que ele exclui (mas

exatamente, talvez, a se reconhecer pela primeira vez), a experimentar sua verdade positiva no
movimento de sua perda", DE, |, 237.
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Capitulo VI

Da Arqueologia a Genealogia

1. Pensamento estrutural e pensamento serial

Como dissemos acima, a arqueologia procura se desviar das discussoes,
muito em voga na época, sobre a oposi¢ao entre sincronia e diacronia; historia e
devir; estrutura e acontecimento nas ciéncias humanas. O método arqueoldgico
suspendeu a cronologia unica, a sucessao absoluta e o encadeamento causal dos
acontecimentos no tempo, substitui a duracdo unica da historia universal por
multiplicidades de duragcbes ou de séries, que se superpdéem e se entrecruzam,
cada uma devendo ser analisada e apreendida em seu nivel especifico: “A historia
néo é, portanto, uma duragdo, € uma multiplicidade de duracbes que se sobrepde
umas as outras”*".

Foucault pluralizou o tempo, fragmentou o seu sentido. Esse € o seu
"serialismo". Braudel ainda concebia suas trés duracdes numa dialética entre o
tempo estrutural, o tempo conjuntural e o tempo do acontecimento, numa ordem
hierarquica de determinac&o. Foucault ndo s6 inverteu a relagao entre estrutura e
acontecimento, dando o primado ao aleatério do acontecimento, como aboliu a
unidade dialética das duracdes, concebendo-as como multiplicidades de séries
que se entrecruzam e sofrem um processo de variagdo continua, de mutacao
constante e sem fim.

O tempo para Foucault passa a ser interior a cada objeto analisado, variavel
conforme o ponto de vista ou o nivel de analise adotado. O tempo histérico n&o se
confunde com a temporalidade da consciéncia humana (como na fenomenologia
de Husserl); ele constitui a condigdo de possibilidade do homem, aquilo que de
fora o determina, mas jamais pode ser reduzido a interioridade do sujeito (é o
tempo da vida, do trabalho e da linguagem de que fala Foucault nas Palavras e as
Coisas). Mesmo nas suas ultimas obras, quando Foucault reintroduz o conceito de
sujeito e a questao da liberdade, no estudo das praticas de subjetivagao, o tempo

€ concebido como uma dimensdo da qual o individuo sé pode se apropriar

213 Revenir a I’ histoire, 279.



143

parcialmente, transformando o presente num momento unico e irrepetivel: quanto
maior a intensidade da relacdo com o tempo, maior a intensidade da relagao
consigo mesmo. A criacdo de uma nova subjetividade implica uma outra relagao
com o tempo.

Para utilizar uma metafora musical, trata-se de uma temporalidade que néao
obedece a sucessio linear e constante de pulsos do compasso classico, mas do
tempo irregular, eivado de siléncios bruscos que abolem a pulsacgéo, de duragdes
suspensas e de blocos sonoros compostos através de séries simultaneas e
sucessivas do atonalismo musical das décadas de 50 e de 60. Se as trés
temporalidades de Fernand Braudel poderiam ser comparadas talvez ao advento
do politonalismo de Stravinsky e Bartok, a temporalidade arqueolégica equivale a
radicalizagdo do discurso musical operada a partir de Schoénberg e Webern —
equivale a revolucao estética do atonalismo livre. A questao de fundo é o papel do
acaso no tempo.

A revolucao operada pelo serialismo na histéria da musica se constitui na
ruptura com o sistema diatdnico - a estruturacdo das escalas em 12 tons maiores
e 12 tons menores, que durante mais de quatro séculos dominou a musica
européia. Um primeiro passo para isso foi a utilizagdo de escalas ndo européias
pelo impressionismo de Debussy, produzindo harmonias exdticas e efeitos
sonoros inusitados. Stravinsky e Bartok comegaram a sobrepor tons dissonantes,
pertencentes a mais de uma tonalidade simultdnea, para compor seus acordes,
utilizaram ritmos mais complexos, sincopados e violentos. Mas, o impressionismo
e o politonalismo limitavam-se a combinar de formas inesperadas elementos do
discurso musical classico®'*. O dodecafonismo é a proposta de um novo sistema
de composi¢ao musical, baseado na serializagdo de todos os parametros do som
(altura, ritmo, intensidade e timbre), de modo a suprimir a tendéncia a repeticao
dada pela frase musical, pela harmonia classica e pela pulsagdo constante do
compasso. A série ndo € uma escala, € uma regra de combinagdo dos doze tons
musicais; as suas possibilidades de combinacdo sao infinitas, assim como os
fractais engendram uma infinita variedade de cristais de gelo diferentes, mas de

estrutura semelhante. O serialismo € uma forma de formalizar num método de

21 Para uma visdo geral dessas transformacdes, cf. Griffiths, Paul. A musica moderna. Uma
histéria concisa e ilustrada de Debussy a Boulez, Rio de Janeiro, Zahar, 1987.
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composicao todas as possibilidades de combinagdo de sons a partir de uma ou
mais séries basicas.

A partir do momento em que todos os parametros do som sédo serializados,
torna-se virtualmente impossivel prever o resultado acustico da composi¢cdo. O
acaso € introduzido para romper com a identidade da composicdo no tempo,
introduzindo a dissonancia e a ruptura num sistema composicional de enorme
complexidade l6gica. A idéia de série e de tratar os enunciados como puros feixes
de relagdes légicas entre parametros distintos foi sugerida a Foucault pelo estudo
da obra de compositores de sua geragédo como Jean Barraqué e principalmente
Pierre Boulez, que lhe permitiram abandonar a dialética e se aventurar num
universo de pensamento de natureza completamente distinta, como ele ressalta

numa entrevista:

“[...] devo meu primeiro grande abalo cultural a musicos seriais e
dodecafbnicos franceses - como Boulez e Barraqué - aos quais me liguei por
relagbes de amizade. Eles representaram para mim o primeiro "rasgo" nesse

universo dialético no qual eu vivia" (DE, |, 613).

Gilles Deleuze foi o primeiro a associar o pensamento de Foucault a musica de
Boulez, ressaltando a questao da transversalidade: eles criaram uma topologia do
pensamento, baseada na distribuicAdo espacial de multiplicidades inter-

relacionadas:

"Uma opinido de Boulez sobre o universo rarefeito de Webern aplicar-se-ia a
Foucault (e a seu estilo): 'Ele criou uma nova dimensdo, que poderiamos
chamar de diagonal, uma espécie de distribuicdo dos pontos, dos blocos ou

das figuras, ndo mais no plano, mas no espago". *'°

Essa topologia, que reflete a propria forma de conceber o pensamento em
Foucault, e que (como bem viu Deleuze) se mantém durante toda a sua trajetoria,
assemelha-se ao serialismo integral desenvolvido a partir da obra de Webern, nas

obras de compositores como Henri Pousseur, lannis Xenakis e Pierre Boulez. As

215 Deleuze, G. Foucault, p. 32.
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contorgdes do som e do siléncio as quais as regras seriais submetem a matéria-
prima sonora sdo uma analogia interessante para entendermos o significado e a
concepcgao do método arqueoldgico. Foucault ndo busca - como a fenomenologia
e o estruturalismo, por diferentes caminhos - as condi¢des de producédo do
sentido, nem nas vivéncias subjetivas (na fenomenologia), nem nas estruturas
subjacentes aos fendmenos observados (no estruturalismo). Ele suspende o
sentido para que apareca o que esta por tras dele: o aleatério do acontecimento.
Da mesma forma como o serialismo integral buscava, através da serializagao total
de todos os parametros sonoros, circunscrever a ocorréncia do evento aleatério
sem determina-lo previamente: € necessario que haja um lugar para o
imprevisivel, mas nem tudo € estruturado. Contemporaneo do estruturalismo, o
serialismo € a sua primeira contestacdo. A unidade na musica serial ndo € dada
mais pela relagao entre os eixos da melodia (horizontal) e da harmonia (vertical),
mas pela relagéo diagonal ou transversal entre os parametros do som, ou seja,
pela producdo de séries que sao simultaneamente timbristicas, ritmicas,
harmbnicas e melddicas, com o0 que se cria a impressdo de texturas, de
espacializagao do som.

De modo semelhante, o enunciado é definido por Foucault como um "feixe de
relagbes" onde diversos parametros (inter e extradiscursivos) se cruzam
transversalmente. O enunciado ndo é o atomo de discurso, como uma frase ou
uma proposicao, ele € um foco de cruzamento entre diversos elementos de
natureza distinta. A teoria do enunciado ndo é uma teoria estrutural. Os
enunciados se combinam em séries, que ndo podem nunca ser incluidas e
totalizadas numa estrutura abrangente, pois as séries e suas possibilidades de
combinacdo sao infinitas, sendo possiveis inclusive "séries de séries". O que
determina quais séries serdo efetivamente constituidas no tecido histérico dos
discursos, passando da virtualidade a realidade, sdo as estratégias de poder -
fator ndo determinavel, evento aleatério, que o sistema tem que circunscrever,
Ccomo 0 acaso ha musica atonal.

A relagdo entre as séries e seus elementos € transversal, diagonal, nao
hierarquica, como nas fungbes harmoénicas da escala diatdbnica. A combinatéria
desses elementos se da passando de um parametro para outro: da série ritmica

para a série melddica, desta para a harménica, ou da melddica para a timbristica,
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em simultaneidade e néo de forma linear. O resultado da serializagao de todos os
parametros nunca € totalmente previsivel; cada execugao ou cada bloco é um
evento singular, irrepetivel. A impressdo de auséncia de sentido (sentido que é
dado na musica tradicional pela melodia, que exercia a fungao de referencial) nao
significa que o que se ouve sdo apenas combinagbes matematizadas ou aleatérias
de sons, mas que o sentido deve ser preenchido pela imaginagao do ouvinte. Da
mesma forma em que é o arquedlogo que deve preencher o vazio de sentido
deixado pela serializacdo completa dos enunciados na formacgao discursiva. A
arqueologia implica uma epistemologia perspectivista, ela conduz a uma historia
experimental.

O primeiro a fazer a relagcdo entre o pensamento discursivo e musica foi Lévi-
Strauss, na Abertura do Cru e o Cozido, onde ele diz que "a musica é o supremo
mistério das ciéncias do homem, contra o qual elas esbarram, e que guarda a
chave de seu progresso".?'® A musica tem um sistema de cédigos criados pela
cultura, ela ndo imita nenhum objeto externo, mantendo-se livre da representacao.
A natureza produz ruidos, ndo sons musicais, que sado produtos da cultura. O
primeiro nivel de articulagdo do sentido na musica é constituido pela estrutura
hierarquizada da escala, enquanto na pintura, por exemplo, € a semelhanga com a
natureza. A musica, como o mito, ajusta a natureza e a cultura um ao outro, como
dois moldes, articulando as escalas de intervalos e suas relagdes hierarquicas
(cultura) e as propriedades psicofisiolégicas do som (natureza). E por isso que a
musica age simultaneamente sobre o espirito e os sentidos; ela € uma "légica
sensivel", um "universal concreto". A musica concreta e atonal fracassariam ao
criarem objetos sonoros autbnomos, destruindo a base melddica consagrada pela
tradicdo, que permitiam a decodificacdo da musica pelo ouvinte. As estéticas
contemporaneas teriam sucumbido a "utopia do século, que € constituir um
sistema de signos num Gnico nivel de articulagao". 2"

Lévi-Strauss pretende ilustrar através da musica serial uma corrente do
pensamento contemporaneo, que nega a existéncia de estruturas gerais,
acentuando a espontaneidade e a liberdade do espirito que cria. Diz ele: "[...] por

seus pressupostos teodricos, a escola serial se situa nos antipodas do

21| gvi-Strauss, O cru e o cozido, p. 26.
2171d. 32.
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estruturalismo, ocupando diante dele um lugar comparavel ao mantido
antigamente pela libertinagem filoséfica em relagdo a religido”. 2'® Ele define o

pensamento serial usando uma metafora maritima muito ilustrativa:

"[...] ele navega a deriva depois de ter rompido suas proprias amarras. Navio
sem velame cujo capitdo, cansado de vé-lo servir de pontéo, teria langado ao
alto-mar, intimamente convicto de que, submetendo a vida a bordo as regras
de um minucioso protocolo, conseguiria distrair a tripulagdo da nostalgia de um

porto de arrimo e da preocupagdo com um destino [...J". 2"

Entre outros, Umberto Eco e Henri Pousseur’® defenderam a musica
contemporanea e o pensamento serial dos ataques de Lévi-Strauss. Para Eco, o
pensamento estrutural vai na diregdo do reconhecimento de universais e
constantes, enquanto o pensamento serial vai na diregao contraria, a da histéria e
da produgao de diferencas. A musica e a mitologia, para Lévi-Strauss, sdo formas
da cultura que pdéem em questédo estruturas mentais comuns, estruturas que séo
postas em crise pelo pensamento serial. O estruturalismo seria incompativel com
os procedimentos da arte contemporanea, pois ele ndo pode explicar a ocorréncia
de algo novo (acontecimento, singularidade), enclausurando todas as
eventualidades no interior da estrutura fechada e autocentrada. Nao ha lugar para
o aleatério, para o imprevisivel, para a diferenga. Por sua vez, o pensamento serial

reintroduz a dimensao da histéria ao desintegrar a estrutura fechada:

"O fim primeiro do pensamento serial é fazer os coédigos evolverem
historicamente e descobrir novos cdodigos, ndo regredir progressivamente
para o codigo gerativo original (a Estrutura). Portanto, o pensamento serial
visa produzir histéria, ndo a procurar, por baixo da histéria, as abscissas
intemporais de histéria de toda comunicacdo possivel. Em outras palavras,

enquanto o pensamento estrutural visa a descobrir; o serial visa a produzir”.
221

28 1d. 34.

21914, 32.

220 pousseur, H. Fragments théoriques | sur la musique expérimentale, p. 21 e seg.
221 Eco, U. A estrutura ausente. Introducéo a pesquisa semiolégica, p. 306.
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Eco traduziu em termos estéticos a passagem do estruturalismo para o pés-
estruturalismo, a partir do fim da década de 1960, da estrutura fechada para a
estrutura aberta. O estruturalismo € historicizado, temporalizado, substituindo-se a
reflexdo sobre a estrutura e o signo pelo estudo da série e do acontecimento. O
estruturalismo procurava descobrir principios de ordem e regularidades
subjacentes ao fendbmeno humano que permitissem a previsdo e o dominio
técnico-cientifico do mundo social; ele se liga, portanto, a burocratizagdo e
tecnicizagdo da sociedade européia apos a segunda guerra mundial. O pos-
estruturalismo de Foucault, Derrida e Deleuze - inspirando-se em Nietzsche e
Heidegger - critica a propria idéia de uma ordem implicita, de uma lei ou
regularidade subjacente a mente humana e, principalmente, suspeitam da idéia de
um dominio cientifico e técnico sobre o seu objeto (0 homem e a sociedade). O
maior problema era a idéia de analisar a sociedade segundo o modelo das
"sociedades frias" da antropologia, baseada na suposi¢cdo de que as estruturas
sdo autbnomas, inconscientes e autoreguladas, segundo regras constantes de
transformacéo. Os historiadores da Escola dos Annales aplicaram essa mesma
idéia para o passado das sociedades ocidentais, concebendo-o como totalidades
quase imoveis, como estruturas mentais de longa duracéo. O resultado disso era a
negagao da mudancga e o conformismo social.

O pensamento serial ou pos-estrutural criticou no estruturalismo as
seguintes idéias: a submissdo da mudancga, do acontecimento, da produgdo de
singularidades a uma ordem ou regularidade que mantém o sistema estavel e
idéntico a si mesmo; a submissao do mundo sensivel ao intelectual (o estrutural é
um "universal abstrato" como o mundo das idéias platdnico); e a identificacdo
entre diferenca e negacgdo, onde toda determinacdo é uma negacgdo, sem a
possibilidade de uma légica das pequenas diferengas, da nuance e da gradacao.
Os acontecimentos de maio de 1968 foram determinantes nessa transformacgao
das idéias: eles mostraram que a mudancga nao s6 é possivel, como é um fato
atestado todo dia. O maio de 1968 reintroduziu as dimensdes da historia e da
politica no discurso filosofico. Rejeita-se a idéia de um centro unico de sentido
(Lei, Ordem, Estrutura, Sujeito): as estruturas se fazem e se desfazem
continuamente, se modificam continuamente, engendrando-se umas as outras,

sem obedecerem a uma ordenagao previsivel. A mudanga, o acontecimento, a
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historicidade sao poténcias destruidoras das identidades, desestruturando e
desestabilizando as totalidades cuidadosamente montadas pelos sistemas de
poder.

E precisamente a Arqueologia do Saber que desempenha na obra de
Foucault o papel de charneira, pelo qual se da a passagem para o pos-
estruturalismo. Faltava-lhe ainda a colocacédo da questdo do poder e das praticas
de dominacgdo. Tudo é ainda colocado em termos de légica discursiva. Mas, a
arqueologia reabilita a singularidade do acontecimento que rompe a unidade da
histéria. Nessa obra, ele abre m&o de conceitos globais como "histéria universal",
"longa duragao" e "estrutura", tornando impossivel deduzir os acontecimentos a
partir de um principio Unico de estruturagdo. E esta a regra de exterioridade que
Foucault tanto acentua: "[...] ndo ir do discurso a um nucleo interior e oculto, ao
coragcédo de um pensamento ou de uma significagdo que se manifestaria nele" (OD,
55). O discurso é concebido como um conjunto de acontecimentos singulares,
irredutivel a um centro, a um nucleo de sentido. Contudo, a arqueologia nao
conseguiu realmente se divorciar do estruturalismo, do qual nasceu, pois ela
apenas multiplica os codigos, que passam a se estruturar através de um "sistema
de dispersao”, na forma de quadros, mas n&o abriu mao da autonomia do

discurso.

2. A fungao estratégica do discurso

A andlise feita logo acima, em sua primeira parte - a parte negativa - vai da
suspensao das unidades discursivas tradicionais até as novas unidades: as
formacgédes discursivas, o enunciado e suas quatro condi¢gdes de individualizagao:
a formacao do objeto, o lugar do sujeito, a formagao dos conceitos e a estratégia
discursiva; assim, seu sentido € de fora para dentro: do arquivo a formacéao
discursiva; desta ao discurso; do discurso ao enunciado. Na segunda parte - a
parte positiva - inverte-se o sentido: redefinidas as unidades discursivas (nao
como novas sinteses, mas como multiplicidades num "sistema de dispersao”,
numa légica atonal), percorre-se 0 caminho inverso, de volta do enunciado as

praticas discursivas, destas ao arquivo, deste as praticas nao-discursivas e nos
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encontramos assim, sub-repticiamente fora do sistema: as praticas néao-
discursivas nao estao incluidas no interior do sistema da arqueologia, mas sao as
verdadeiras formadoras dos objetos, prescrevem os lugares possiveis ao sujeito,
definem sistemas de conceitos em disciplinas determinadas, originam estratégias
discursivas que dao conta de todos esses elementos juntos.

Todas as relagdes desse espago discursivo podem ter lugar num sistema,
podem ser lidas na esfera dos discursos, mas as praticas que formam esse
espaco, elas proprias em seu mutismo, em seu siléncio, estao fora do sistema e
sdo sua origem. Mas as praticas ndo-discursivas n&o sdo a causa do sistema de
relagdes, ao contrario, sé podem ser lidas através dele, todas as relagdes que
podem originar se encontram ja no interior de praticas discursivas: as praticas
nao-discursivas ndo sdo autbnomas, estdo numa forma de dependéncia circular
com os discursos que originam. Ha uma causalidade circular entre as praticas
discursivas e as praticas nao-discursivas - é assim que se explicam as
descontinuidades. Nesse sentido, pode-se dizer que os discursos sao imanentes
as praticas e estas imanentes aos discursos, cada um sendo causa e
consequéncia do outro, ao mesmo tempo.

A logica dos circulos concéntricos se encaminhou para este "lado de fora",
para esta "exterioridade selvagem", onde se ddo os embates, as lutas politicas,
onde campeia a violéncia das relagdes sociais, e tudo isso pode ser lido sem
equivoco nas praticas discursivas que as configuram. A teoria do enunciado da
Arqueologia do saber, ausente nas Palavras e as coisas, € o elemento-chave para
a definicdo do papel politico e estratégico do discurso:"[...] 0 enunciado circula,
serve, se esquiva, permite ou impede a realizagdo de um desejo, € ddcil ou
rebelde a interesses, entra na ordem das contestacdes e das lutas, torna-se tema
de apropriagdo ou de rivalidade". #%2

Constata-se que discurso € luta, apropriagdo, desejo, poder - o discurso é
por natureza agénico. E isso o que faltava as outras teorias do discurso, como as

filosofias analiticas derivadas da obra de Wittgenstein:

"O discurso aparece como um bem - finito, limitado, desejavel, util - que tem

suas regras de aparecimento e também suas condi¢cbes de apropriagdo e de

22 AS, 121.
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utilizagdo;, um bem que coloca, por conseguinte, desde sua existéncia (e néo
simplesmente em suas aplicagdes praticas), a questdo do poder; um bem que

é por natureza o objeto de uma luta, e de uma luta politica". #%

Chegamos ao ponto em que a genealogia aparece, a partir das limitagdes da
arqueologia, surgindo a partir da brecha aberta com a teoria do enunciado. A
arqueologia critica discursos, os individualiza, estabelece "suas regras de
aparecimento”, ou seja, diz sob que forma historicamente os discursos se
constituiram. Mas, essa abordagem, por negligenciar a dimens&o das praticas,
exige uma abordagem diferente, que busque as "condigbes de apropriagcédo e de
utilizacao" dos discursos - ja que estes nao se limitam a enunciar alguma coisa, a
dizer em certa época o que é verdade e o que nao é, a ser simplesmente um

significado por referéncia a um significante.

"[...] o discurso nao é simplesmente aquilo que manifesta (ou oculta) o desejo;
é, também, aquilo que é o objeto do desejo; e visto que o discurso néo é
simplesmente o que traduz as lutas ou os sistemas de dominag¢do, mas aquilo

por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”. ?**

O discurso € um bem - em sua materialidade, sujeito a apropriagdo ou a
expropriacdo, a destruicdo ou a reativacdo - por sua intima relagdo com os
interesses e os sistemas de poder, € um objeto de cobiga para o desejo. Isso
significa que a teoria do reflexo, com a decantada metafora base-superestrutura
do materialismo histérico, é insuficiente para abordar o problema do discurso, a
histéria da cultura. O discurso ndo é apenas ideologia e instrumento de
dominacdo, ele &€ por si mesmo uma modalidade de poder. Sistemas de
classificagdo, categorias de pensamento e normas de comportamento nos

aprisionam tanto quanto as estruturas socio-econémicas.

23 AS, 139.
24 0p, 10.
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3. Genealogia e histoéria

"[...] minha arqueologia deve mais a genealogia nietzscheana do que ao
estruturalismo propriamente dito".??°> A apropriagdo da genealogia nietzscheana é
uma resposta aos problemas metodologicos da Arqueologia do Saber. Recorrendo
ao perspectivismo nietzscheano, Foucault reintroduz a questdo da verdade na sua
analise: o que ele procura sdo as condigbes concretas (isto é, praticas) de
possibilidade da produgcao da verdade, ndo mais apenas as condi¢des formais ou
0 a priori historico. Porém, a referéncia a Nietzsche talvez ndo possa, por si
mesma, explicar o conjunto da obra de Foucault. O aspecto mais importante dessa
recepgao € o empréstimo da idéia de "vontade de verdade", que revela a génese
comum entre o saber e o poder. E insuficiente definir as condigdes de
possibilidade do saber sobre um plano apenas epistemoldgico; € indispensavel
introduzir a dimensao das praticas.??°

A genealogia representa uma ruptura com a pretensdao da arqueologia de
fundar uma teoria geral do discurso. A recepgdo da genealogia nietzscheana é o
ponto de partida para o desenvolvimento de um método que permita relacionar os
discursos e os saberes as instituigdes e praticas socio-culturais nas quais eles
emergem. A partir desse ponto, o trabalho de Foucault reorienta-se para a
articulagdo entre as questdes da verdade, do poder e do corpo. Uma das
principais diferengcas entre a genealogia de Nietzsche e a de Foucault é que,
enquanto Nietzsche funda a sua critica da moralidade nas taticas de agentes
psicolégicos, individuais, Foucault considera essa dimensao psicolégica apenas
como um sintoma superficial de estratégias anénimas de poder.

A partir de 1970, época da redacdo de A Ordem do Discurso, Foucault se

coloca como tarefa analisar historicamente as formas de nossa “vontade de

verdade”, baseando-se na critica nietzscheana dos valores. A genealogia de

Nietzsche é lida por Foucault como uma “interrogagéo sobre a histéria do saber, a

»227

histéria da racionalidade™“", ele teria sido o primeiro autor a ter “posto o problema

225 | a philosopie...,Idem, 599.
%5 Han, Béatrice. L'ontologie mancquée de Michel Foucault, p. 127 e seg.
??’ DE, 436.
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do valor dado & verdade, que nos colocou sob seu controle absoluto”?®. Nenhum
saber € neutro, nem ingénuo: o saber esconde o poder que o motiva por tras de
sua pretensdo a verdade. A proépria divisdo entre o verdadeiro e o falso € algo
historicamente variavel e se fundamenta nas praticas sociais e institucionais de
dominagdo. As grandes mutacgbes cientificas podem ser interpretadas como a
aparicao de novos "regimes de verdade", prescrevendo novos papéis aos sujeitos,
inaugurando novos objetos de que se fala, segundo novos investimentos materiais
e técnicos. Mas, a vontade de verdade nunca aparece como tal porque ela tende a
se ocultar por tras da idealidade do discurso: "O discurso verdadeiro [...] ndo pode
reconhecer a vontade de verdade que o atravessa; e a vontade de verdade, essa
que se impbe a nos ha bastante tempo, é tal que a verdade que ela quer ndo pode
deixar de mascara-la".**°

A preocupagao com a apropriagao dos discursos, com suas relagdes com o
poder e o desejo, ausentes na arqueologia, conduzem a um outro tratamento da
andlise do discurso, que transcende os limites da epistemologia, introduzindo a
dimensdo das praticas: "Deve-se conceber o discurso como uma violéncia que
fazemos as coisas, como uma pratica que lhes impomos em todo caso; e é nesta
pratica que o0s acontecimentos do discurso encontram o principio de sua
regularidade".230 O poder era o elemento que faltava para resolver os dilemas
metodoldgicos da arqueologia. A passagem de uma epistéme a outra, o0 modo
como uma configuragao discursiva se transformava em outra era inexplicavel nos
quadros de uma légica apenas discursiva. Era necessario um terceiro elemento
para explicar como os discursos e os saberes se relacionam com o mundo social e
institucional. Foucault estava impedido de dar uma solugdo a esse problema
porque ndao aceitava nem a analise idealista que via a evolucédo das idéias como
resultado do progresso da consciéncia humana no tempo, nem a analise marxista
em termos de base e superestrutura, em que os fendbmenos culturais sao vistos

como reflexos da infra-estrutura socio-econdémica. O terceiro elemento que faltava

228 Cf. “On Power” in: Politics, Philosophy, Culture: Interviews and other Writtings of Michel Foucault
1977-1984, London/New York, Routledge, 1988, p. 106-7; “O que me pareceu notavel em
Nietzsche, é que para ele, uma racionalidade — aquela de uma ciéncia, de uma pratica, de um
discurso — ndo se mede pela verdade que esta ciéncia, este discurso, esta pratica podem produzir.
A verdade faz ela prépria parte da histéria do discurso e € como um efeito interno a um discurso ou
a uma pratica” (DE, Il, p. 873)

70D, 20.

»00D, 53.
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na relacido entre o discurso e a sociedade era o poder encarnado nas praticas de
controle do corpo e do comportamento. Mas poder e praticas que néo se
confundem nem com os aparelhos ideolégicos do Estado, nem com a estrutura de
classes da sociedade, mas séo resultados de estratégias andénimas e globais de
controle social. A genealogia implica o resgate do corpo e de sua materialidade na
histéria, através de uma critica do poder e da racionalidade aplicados ao
comportamento dos individuos.

A genealogia redefine a fungéo filosofica da histéria, a partir da critica das
ilusbes metafisicas em que caiu o pensamento moderno: "O genealogista precisa
da histéria para conjurar a quimera da origem, um pouco como o bom filésofo
precisa do médico para conjurar a sombra da alma"?>*'. Os dois principais
pressupostos metafisicos do pensamento moderno, que atuam como fundamentos
das institui¢cdes politicas e do conhecimento, sdo a universalidade da histéria e a
unidade substancial do sujeito: a "quimera da origem" e a "sombra da alma".
Foucault questionou-os ambos fazendo uma interpretagédo politica da genealogia
nietzscheana: "Nietzsche é aquele que ofereceu como alvo essencial ao discurso
filosofico a relagéo de poder [...] Nietzsche é o filésofo do poder, mas que chegou
a pensar o poder sem se fechar no interior de uma teoria politica". %>

A histéria tradicional € metafisica na medida em que concebe a historia
como o progresso da consciéncia no tempo. Ela oculta o jogo de interpretacbes
em luta, projetando no comego o que aparece no fim, como se a historia fosse um

fio continuo e evolutivo em direcdo a uma finalidade determinada:

"Colocando o presente na origem, a metafisica leva a acreditar no trabalho
obscuro de uma destinagdo que procuraria vir a luz desde o primeiro momento.
A genealogia restabelece os diversos sistemas de submiss&o: ndo a poténcia

antecipadora de um sentido, mas o jogo casual das dominacées".*>?

Ela reproduz a distincdo nietzscheana analisada posteriormente por
Foucault, entre Ursprung e Herkunft. os dois termos significam origem, porém,

Ursprung relaciona-se a histéria como busca das continuidades, das identidades

BINGH, 19.
2 MP, 143.
23 NGH, 23.
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ao longo do tempo e Herkunft, o contrario, a busca da ruptura, do acaso, da nao-

identidade na raiz da historia.

"A humanidade né&o progride lentamente, de combate em combate, até uma
reciprocidade universal, em que as regras substituiriam para sempre a guerra;
ela instala cada uma de suas violéncias num sistema de regras, e prossegue

assim de cominacdo em dominacédo".?**

A busca da origem no acontecimento € uma etapa necessaria para dar
conta da historicidade do saber e completar a tarefa critica que consiste em fazer
uma "histéria da verdade", em desbastar as formas histéricas em que se revestiu a
racionalidade ocidental. Assim, o carater critico da arqueologia sé pode se
completar através da procura da origem do pensamento na historia, através de
uma genealogia como forma de explicagao do problema da mudanga historica.

A genealogia descrita acima como segunda tarefa da arqueologia, como
procura da origem, se opde a Ursprung, ou seja, a procura da origem metafisica,
indefinidamente recuada no tempo, na verdade fora do tempo, como é suposto
pelo pensamento antropolégico: "a genealogia ndo se opde a histéria como a
visgo altiva e profunda do filosofo ao olhar de toupeira do cientista; ela se opéde,
ao contrario, ao desdobramento meta-histérico das significagbes ideais e das
indefinidas teleologias"°.

Uma outra forma de procurar a origem é a Herkunft, como busca da
descontinuidade, da diferenga, da ruptura, do acontecimento, esta é a origem que
a genealogia procura, ndo a continuidade no tempo, mas os cortes, as quebras. A
Herkunft, que pode se traduzir como proveniéncia, se desdobra em outro conceito:
a Entestehung, como busca da emergéncia. Definamos com mais precisao os dois
conceitos. A Herkunft ordena as diferencgas, estabelece os cortes, disseca, divide:
"[...] ela agita o que se percebia imovel, fragmenta o que se pensava unido; mostra
a heterogeneidade do que se imaginava em conformidade consigo mesmo. Que
conviccdo Ihe resistiia? Mais ainda, que saber?"*® Ja a Entestehung,

emergéncia, "é a lei singular de um aparecimento [...] é a entrada em cena das

24 NGH, 25.
235 NGH, 16.
26 NGH, 21.
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forgas”, estas emergem num campo de forgas ja constituido, cujo funcionamento é
o0 objeto da Herkunft, "a emergéncia designa um lugar de afrontamento"™’. A
Herkunft define internamente os sistemas de regras que se investem em saberes,
discursos; a Entestehung define o momento em que as regras do jogo podem
mudar, ela analisa o acontecimento. Se a proveniéncia se opunha a continuidade,
marcava as rupturas, a emergéncia se opde as significagbes ocultas, ela implica

uma critica da hermenéutica:

"Se interpretar era colocar lentamente em foco uma significagdo oculta na
origem, apenas a metafisica poderia interpretar o devir da humanidade.
Mas se interpretar € se apoderar por violéncia ou sub-repgdo, de um
sistema de regras que néo tem significagdo essencial, e lhe impor uma
direg¢éo, dobra-lo a uma nova vontade, fazé-lo entrar em um outro jogo e
submeté-lo a novas regras, entdo o devir da humanidade é uma série de

interpretagées” **®

Torna-se claro que, seguindo as distingbes nietzscheanas, o papel da
proveniéncia € o que foi dado a arqueologia e o da emergéncia € o que deve ser
dado a genealogia; os dois coincidem com a divisdo de tarefas entre a arqueologia
e a genealogia. A mesma distingdo entre os dois conceitos é feita no final de A
ordem do discurso, chamando-os de critica e de genealogia: "A critica analisa os
processos de rarefagdo, mas também de reagrupamento e de unificagdo dos
discursos; a genealogia estuda sua formagdo ao mesmo tempo dispersa,
descontinua e regular” **°. Foucault fala em “rarefacéo”, porque o discurso é raro,
ou seja, nem tudo o que pode ser dito € efetivamente dito, ha uma selecdo: as
estratégias discursivas, que definem os discursos que tiveram lugar efetivo na
historia; fala em “reagrupamento”, porque os discursos ndo tém a mesma fungao
em épocas diferentes, mas é preciso estudar como mudam as disposi¢cdoes de
conceitos, disciplinas, estratégias, é preciso estudar o arquivo de cada época; fala
em “unificagao”, pois os discursos sdo sempre unificados por sinteses irrefletidas,

como o autor, a obra e as disciplinas - essa é a tarefa propriamente da

27 NGH, 24.
238 NGH, 26.
29 0p, 65.
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arqueologia. A genealogia estuda a formagao ou a origem dos discursos segundo
regras de transformacdo histéricas. Esta origem € ao mesmo tempo regular e
dispersa: regular, porque se pode analisar o sistema de praticas discursivas que
nos da acesso a essa origem; e dispersa, porque este sistema de praticas
discursivas € uma multiplicidade, uma pluralidade, um sistema sem centro ou
hierarquia de valor, um sistema atonal (conforme a metafora que exploramos
acima). Mostrar essa pluralidade é a tarefa da critica, revelar sua origem no

tempo, seu movimento historico é fungdo da genealogia.

“Na verdade, estas duas tarefas ndo sdo nunca inteiramente separaveis;
néo ha, de um lado, as formas da rejeicdo, da exclusdo, do reagrupamento
ou da atribuicdo e, de outro, em nivel mais profundo, o surgimento
espontaneo dos discursos que, logo antes ou depois de sua manifestagdo,

sdo submetidos a selegdo e ao controle”,*°

As analises arqueoldgica e genealdgica ndo sdo opostas, elas se alternam,
se completam e se ap6iam uma na outra. A arqueologia, analise da proveniéncia,
define os “sistemas de recobrimento” dos discursos, as suas regras de formacgao,
ja a genealogia procura apreender o momento de formacgao efetiva do discurso, o
momento de formagéo de “dominios de objetos” no interior de um novo “regime de
verdade”.?”’ As duas tarefas sdo simultaneas e indiferenciadas, é sé devido as
suspensodes, aos “entre parénteses” da arqueologia, que o questionamento do
acontecimento, da origem do discurso nas praticas sociais ndo péde aparecer de
forma direta. E na verdade, a genealogia ndo pdde aparecer porque a arqueologia
€ sua condi¢ao de possibilidade, contudo ndo ha dois métodos: prolongando-se na
genealogia, € a propria arqueologia que muda de nome, que se torna uma
genealogia. A diferenga entre os dois procedimentos é apenas de foco: “Entre o
empreendimento critico e o empreendimento genealdgico, a diferengca ndo é tanto
de objeto ou de dominio mas, sim, de ponto de ataque, de perspectiva e de

delimitacdo™*?.

240 oD, 65-66.
21 op, 70.
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O paradigma genealdgico distingue-se da historia tradicional por exercer
uma funcdo critica, suprimindo sistematicamente todas as constantes,
universalidades ou idealidades que o discurso histérico pressupdem, as vezes
inconscientemente, para totalizar o tempo historico e tragar uma identidade que
seria subjacente ao processo historico. A genealogia procura ser integralmente
historicista, promovendo uma relativizagao integral do dominio da cultura, ou seja,
suspendendo toda pretensdo a valores absolutos que orientariam o processo
historico. A genealogia é, enfim, uma “histéria efetiva”, pois radicaliza, leva ao
limite os pressupostos do proprio discurso histérico moderno, que tende a

relativizagao total de todos os aspectos da vida humana.

"A histéria "efetiva"” se distingue daquela dos historiadores pelo fato de que ela
néo se apdia em nenhuma constancia: nada no homem - nem mesmo seu
corpo - é bastante fixo para compreender outros homens e se reconhecer
neles. Tudo em que o homem se apoia para se voltar em dire¢cdo a historia e
apreendé-la em sua ftotalidade, tudo o que permite retraca-la como um
paciente movimento continuo: trata-se de destruir sistematicamente tudo isto.
E preciso despedacar o que permitia o jogo consolador dos reconhecimentos.
Saber, mesmo na ordem histérica ndo significa "reencontrar" e sobretudo néo
significa "reencontrar-nos”. A historia sera "efetiva" na medida em que

reintroduzir o descontinuo em nosso proprio ser".?*

4. O impasse metodolégico da Arqueologia

Foucault tentou fazer algo impossivel: unir l6gica e historia, a abstragao do
método formal com a contingéncia dos acontecimentos historicos, o que levou a
Arqueologia a uma aporia, travando-a pela sua circularidade l6gica. Pois ndo ha
um sistema formal da histéria e os discursos sdo sempre menos coerentes e
sistematicos do que se supbs. Foucault ndo resolveu os problemas légicos do seu

método, simplesmente abandonou o empreendimento formalista e retornou a

220D, 66-67.
2 NGH, 27.
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Nietzsche para elaborar um método que, embora logicamente limitado, é
adequado para tratar de seu objeto: o discurso das ciéncias humanas e as
praticas soécio-culturais que o fundamentam. Foucault terd que admitir que o
discurso ndo € autbnomo e os enunciados ndo podem nunca ser totalmente
sistematizados e que € necessario pensar no problema da causalidade de uma
outra maneira: sdo as praticas sociais que produzem discursos, embora numa
causalidade circular entre discursos e praticas, saber e poder.

Foucault é obrigado a concluir que o arquedlogo ndo pode ser
axiologicamente neutro, ele produz o seu proprio discurso a partir do seu
engajamento pratico; que todo discurso é uma interpretacdo da realidade e
esconde uma vontade de poder, interpretacdo que esta continuamente em luta
com outras interpretacbes pelo dominio, por mais poder; que toda nova
interpretacdo recalca uma outra interpretacdo anterior; que as escolhas e os
recortes sao logicamente arbitrarios, sua unica justificativa sendo a perspectiva
sempre parcial de onde fala o genealogista. O discurso do historiador genealogista
€ apenas uma interpretacdo entre interpretacdes e jamais pode se arrogar a
pretensao a totalidade ou a exclusividade. A Genealogia mostra como o projeto de
uma teoria geral do discurso - tipico produto da febre epistemoldgica que atingiu a
intelectualidade francesa nos anos 60 - refletia uma vontade de verdade que
esconde sua pretensdo ao dominio por tras da neutralidade cientificista. A partir
desse momento, Foucault se divorcia do pensamento marxista francés,

formulando seu préprio projeto pelo recurso ao perspectivismo nietzscheano.
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Terceira Parte
AS PRATICAS

«Para um ponto de chegada sem gloria,

uma origem dificil de confessar»

«Se nossa sociedade se definisse como louca,
ela excluiria a si mesma»

Foucault
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Capitulo Vi

A Genealogia do poder

1. Do discurso ao poder

A partir da reflexdo metodoldgica da Arqueologia do Saber, Foucault
enfatiza cada vez mais o nivel da “pratica discursiva”, rompendo com uma visao
ainda estruturalista da autonomia do nivel tedrico. A questao dos discursos e dos
saberes € recolocada em termos de “regimes discursivos” e a partir de um
paradigma estratégico. Em sua aula inaugural para a catedra de “Histéria dos
sistemas de pensamento” no College de France, Foucault reintroduz a dimensao
politica nas suas analises e anuncia dois projetos a serem desenvolvidos: uma
histéria do "sistema penal" e uma histéria "das interdigdes que atingem o discurso
da sexualidade".?** Neste texto, o discurso ndo é mais abordado como um objeto
autdbnomo para a arqueologia, ele é abordado a partir de uma policia discursiva
destinada a controlar a circulagdo dos discursos na sociedade e ocultar a relagao
do discurso com a luta e o desejo. Os procedimentos de controle internos
(categorias como autor, obra, procedimentos como o comentario) e externos do
discurso (selegado ou exclusao dos sujeitos que falam, coagdes institucionais etc)
tém a funcdo de limitar o que pode ser dito, impondo regras estritas para a
producdo e transmissdo dos enunciados®®.

Contra a concepgao marxista da ideologia, para a qual as produgdes
discursivas sao o reflexo das relagdes sociais e econdmicas, Foucault afirma que
‘o discurso ndo € simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de

dominacdo, mas aquilo pelo que se luta, o poder do qual queremos nos

244 Cf. OD, 63 e 67.

%5 Mesmo nas sociedades liberal-democraticas, o saber n3o ¢ livre e aberto, as idéias ndo podem
ser trocadas como mercadorias. Os discursos continuam tendo normas estritas para ser
enunciados e transmitidos. A garantia da liberdade de expressédo nao implica que tudo possa ser
legitimamente dito. A dominac&o, portanto, ndo se limita a exploracdo econémica, ela se da
também no ambito das praticas culturais e a luta fundamental é pelo reconhecimento de qual dos
discursos em luta tem valor de verdade.
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apoderar®®®. O objetivo central de Foucault agora &, entdo, o de analisar as
formas histéricas da “vontade de verdade”, tarefa para a qual a analise das
condigdes formais de enunciagado dos discursos, as fungdes arqueoldgicas, néo é
mais suficiente. E preciso buscar essas condigdes na constituicdo histérica das
lutas sociais, mostrando como a divisdo entre o verdadeiro e o falso € histérica,
variavel, e acentuando a luta em torno da verdade, a “politica da verdade”.

Para realizar esse programa, Foucault terd que enfrentar o problema da
eclosdo desse novo objeto que é o poder. E preciso liberar a analise dos
pressupostos metodoldgicos aplicados na Historia da Loucura, que identificavam
poder com repressdao. O que permitiu a abertura tedrica de todo o campo da
genealogia, o que garantiu sua fecundidade metodolégica, € a concepgao positiva
do poder, como algo que induz comportamentos e ndo somente inibe, reprime e
exclui. Era necessario, portanto, reconstruir a teoria do poder, ja que a teoria
politica classica n&o era util para a critica genealdgica das praticas.

A abordagem da disciplina, da normalizag&o, da sexualidade e do biopoder
s0 se tornou possivel a partir do momento em que o poder foi visto como energeia,
como potencialidade de produzir de efeitos, como canalizador de energia social
para finalidades estratégicas, incitando em vez de reprimindo, estimulando habitos
e comportamentos em vez de impedi-los. Os cursos proferidos no College de
France serviram como laboratorio para que Foucault testasse, em carater
experimental, seus novos procedimentos de analise, antes da publicagcdo de seus
livros. 247

Apés seu ingresso no Collége de France, portanto, Foucault tem como meta
o0 desenvolvimento tedrico do método. S&o trés as fontes que colocam
explicitamente esse projeto de unificacdo tedrica da trajetoria de Foucault: em
primeiro lugar, o artigo "Nietzsche, a genealogia e a historia", escrito em 1969 e
publicado em 1971, no qual Foucault reinterpreta a genealogia nietzscheana, a
partir de sua critica do conhecimento e da pratica historica. Assim, Foucault

recoloca a questdo da verdade, do sujeito e sua relagdo com o corpo e o deuvir,

2% 0D, 10.

" Na década de 70, Foucault publicou apenas dois livros: Vigiar e Punir, em 1975 e A Vontade de
Saber, no ano seguinte. Ha, portanto, dois espagos de tempo em que ficou sem publicar, o
primeiro de 1970 a 1975 e o segundo de 1976 a 1984. E por isso que a analise dos cursos é
essencial para compreender o movimento de suas idéias, pois a maior parte do rico material
desses cursos nao resultou em publicagoes.
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dando um passo adiante em relagdo aos questionamentos quanto a critica da
filosofia do sujeito feita nas Palavras e as Coisas. A segunda fonte € o curso
"Vontade de Saber", onde Foucault faz uma arqueologia esquematica das
relagcdes entre poder e conhecimento desde a Grécia classica, até a modernidade,
passando pela Idade Média. Este curso nao foi ainda publicado, mas suas idéias
principais estdo expostas no texto "A verdade e as formas juridicas", cinco
conferéncias proferidas em 1973 na PUC do Rio de Janeiro. E nessas trés fontes
que vemos na obra de Foucault uma nova teorizagdo da verdade e do suijeito,
Com isso, Foucault também quer lancar as bases metodoldgicas para realizar as
pesquisas que tem em mira para 0os proximos anos: uma genealogia do poder de
punir; uma genealogia do poder médico-psiquiatrico e uma genealogia do saber
sobre a sexualidade humana.

Essas pesquisas se desenvolverdao ao longo dos cursos do Collége de
France, de 1971 a 1976, e resultardao no Vigiar e Punir e Vontade de Saber,
primeiro volume de uma Histéria da Sexualidade, que deveria contar ao total com
seis volumes. O ultimo dessa sequéncia de cursos, Il Faut Défendre la Société, é
uma balanco tedrico dessas pesquisas, no qual Foucault retorna a tematica de
"Nietzsche, a Genealogia e a Historia", para explicitar o conceito de histéria que
Ihe serviu de base para os empreendimentos genealdgicos. Refaremos abaixo os

principais pontos desse caminho.

2. Repressao e resisténcia

A arqueologia se colocou como tarefa resgatar o avesso da cultura
ocidental, os objetos que por serem excluidos, rejeitados, desvalorizados, foram
soterrados sob camadas de discurso. No plano metodolégico, a forma de resgatar
o discurso enterrado é a colocacao entre parénteses do sentido, do valor desses
objetos para os sujeitos, assim como a colocagdo entre parénteses da posi¢céao
que os sujeitos atuais poderiam ter sobre esses objetos. Trata-se entdo de
suspender ao mesmo tempo o significado e a posigdo do sujeito sobre os objetos
abordados, reduzindo-os a “monumentos”, isto €, tratando os discursos como

vestigios materiais de uma realidade enterrada e ndo como documentos com um
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significado sedimentado. Sao objetos como a loucura, a morte, a doenga, a
sexualidade e a delinquéncia. Inicialmente, na Histéria da Loucura, Foucault
articula seu trabalho em torno dos conceitos de exclusao e de represséo, tratando
0s objetos como “sistemas de exclusao”.

A sociedade ocidental €& Identificada pelo negativo, por todos os
comportamentos e modos de ser reprimidos pela sociedade, que os faz passar
para o lado da delinqiéncia, da negatividade. O modelo aplicado aqui € o da
separacdo entre o bem e o mal, o bom e ruim da Genealogia da Moral de
Nietzsche. Deste ponto de vista, o poder (como o negativo do saber), como
também o desejo sdo os grandes recalcados da cultura ocidental: "Para dizer
grosso modo as coisas, o acontecimento e o poder, é o que é excluido do saber
tal como ele esté organizado em nossa sociedade"**®.

O problema que se coloca é sempre o da resisténcia ao poder. A
contestacado do sistema passa pela contestacdo da barreira entre o legitimo e o
excluido (bem e mal, moral e imoral, etc) e seu alvo principal é a instituicao
(entendida como aparelho ideoldgico), que produz e reproduz a exclusdo?®*®.
Conforme ao discurso que Foucault chamara posteriormente de “hipdtese
repressiva’, trata-se de liberar os individuos dos sistemas de repressao
ideoldgicos, como os tabus sexuais e a experiéncia das drogas, romper com 0S
interditos que limitam a existéncia individual, através de praticas como a das
sociedades comunitarias, nas quais novos modos de vida s&o experimentados®°.

Unindo a critica de Marx, Nietzsche e Freud, Foucault critica os sistemas de
exclusdo, associados ao humanismo ocidental como grande sistema de

dominacg&o®":

28 vPoyr dire les choses en gros, I'événement et le pouvoir, c’est ce qui est exclu du savoir tel qu’il
est organisé dans notre société", DE, Il, 226.

49 Encontramos numa entrevista esta formulagcao do problema do humanismo como ideologia:"O
humanismo consiste em querer mudar o sistema ideolégico sem tocar na instituicdo; o reformismo
em mudar a instituicdo sem tocar no sistema ideolégico. A agao revolucionaria se define, pelo
contrario, como um abalo simultdneo da consciéncia e da instituicdo, o que supbe que
contestemos as relagées de poder das quais elas sao o instrumento, a armadura" (DE, II, 231).

20 0 estimulo a romper com o0 poder € uma incitagdo do préprio poder, que se expande e
predomina estimulando e incitando e ndo so reprimindo. O poder néo tem fora. Assim, coloca-se o
problema: como legitimar a resisténcia? Ao invés dos grandes movimentos de massa, articulados
em torno do partido, Foucault pensara a resisténcia como invencdo de novos modos de vida,
producdo de novas subjetividades. Do mesmo modo que o poder é capilar e microfisico, a
resisténcia tem que se instalar no cotidiano.

1 "0 humanismo é o que inventou uma por vez, essas soberanias assujeitadas que sédo a alma
(soberania sobre o corpo, submetida a Deus), a consciéncia (soberania na ordem do juizo;
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Quando um juizo ndo pode mais se enunciar em termos de bem e mal, nds o
exprimimos em termos de normal e de anormal. E quando se trata de justificar esta
Ultima distingdo, voltamos a consideragbes sobre o que é bom ou nocivo ao
individuo. S&o expressbes de um dualismo constitutivo da consciéncia

ocidental®®?.

Como romper com essas praticas divisionarias, que dividem a sociedade
em dois lados? Através da invengao de novas praticas, que contestam o sistema,
voltando-o contra si mesmo: "A sociedade futura se esboga talvez através das
experiéncias como a droga, o sexo, a vida comunitaria, uma outra_consciéncia, um

outro tipo de individualidade..."*>

. Isso ja é a prefiguragdo do que viria a ser a
“estética da existéncia” na ultima fase de Foucault. A militancia politica e os novos
movimentos sociais, surgidos a partir do maio de 1968, levaram Foucault,
portanto, a reformular seus pressupostos teodricos, posto que uma teoria da
linguagem n&o € por si so suficiente para dar conta da emergéncia das praticas.
Assim, devemos nos concentrar um instante na militdncia politica de

Foucault®>.

Entre 1971 e 1972, Foucault articula e participa de diversas
manifesta¢cdes contra o racismo, em defesa dos direitos dos imigrantes, é visto
nas passeatas ao lado de Sartre, Jean Genet e Claude Mauriac. Embora nao
tenha aderido a nenhum movimento organizado, sua postura esta proxima dos
‘maos” (debate freqientemente com os integrantes do jornal La Cause du Peuple,
jornal maoista também apoiado por Sartre). No final de 1972, participa dos
"comités Verdade-Justica", criados em toda a Franga para julgar a agao da policia
na repressdao aos movimentos sociais. O modelo é histérico: sdo os tribunais
revolucionarios de 1792, assim como os tribunais da Revolug&o cultural chinesa.
Dessa experiéncia, Foucault retira o questionamento de todo o sistema de justica

“burgués”, que se destina ndo a “defender a sociedade”, mas a reproduzir a

submissa a ordem da verdade), o individuo (soberano titular de seus direitos, submisso as leis da
natureza ou as regras da sociedade), a liberdade fundamental (interiormente soberana,
exteriormente aquiescente e concorde com seu destino). Logo, o humanismo é tudo aquilo pelo
qual no Ocidente ‘se barrou o desejo de poder’ - interdicdo de querer o poder, exclusdo da
é)sgssibilidade de toma-Io" (DE, ll, 226).

DE, 11, 233.
>3 DE, I, 234.
** Para o que se segue cf. Didier Eribon, D. Michel Foucault (1926-1984), Séo Paulo, Cia das
Letras, 1990 e o segundo volume dos Dits et Ecrits.
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delinquéncia e com ela as distingbes de classe. Em 1973, Foucault participa da
fundacgao do jornal Libération, que se pretendia entdo ser um 6rgéo a servigo dos
trabalhadores, para denunciar a repressao ideolégica do poder. Contudo, sua
principal atividade politica foi a criagcdo do GIP (Grupo de Informacgéo Prisdes),
destinado a questionar as verdadeiras condigdes dentro das prisées e todo o
sistema de repressao policial e de puni¢gdo na Franga, lutando em primeiro lugar
pela abolicdo da pena de morte. O GIP funcionou de 1971 a 1973. Sobre seu
modelo foram criados também o GIS (Grupo de Informagéo saude), o GIA (Grupo
de Informacédo Asilos) e o GISTI (Grupo de Informagdo e de apoio aos
trabalhadores imigrados). Contudo, entre 1974 e 1975, os grupos comegavam a
se desfazer, a movimentagao politica a esfriar, arrefecendo-se pouco a pouco a
efervescéncia politica do pés-maio de 68.

Nessa época, Foucault retorna a Histéria da Loucura em diversas ocasides.
E a época da antipsiquiatria de Franco Basaglia, provocando uma celebridade e
uma repercussao tardia da Histéria da Loucura, em contraste com a fria recepgao
que Ihe foi dada por ocasido de sua publicagdo (1961). Publica-se em 1972 uma
segunda edicdo do livro, com um adendo: uma resposta as criticas de Derrida,
feitas em 1967 em L écriture et la Différénce; detenhamo-nos um instante na
resposta de Foucault. Sintomaticamente, Foucault acusa Derrida de ser um
fildsofo tradicionalista, o ultimo representante de um estilo de filosofia

ultrapassado:

[...] redugdo das praticas discursivas aos tragos textuais; elisdo dos
acontecimentos que nelas se produzem para reter apenas marcas para uma
leitura; invencdes de vozes atras dos textos para nao ter que analisar os modos de
implicagédo do sujeito nos discursos; assinalagao do originario como dito e ndo dito
no texto para nao recolocar as praticas discursivas no campo das transformacées

onde elas se efetuam?>°,

Ndo cabe, no momento, nos determos nos detalhes dessa critica, mas
apenas captarmos o que estda em jogo. A abordagem semioldgica, textual, do

ponto de vista da linguagem é inadequada num momento em que urge a praxis,

2% Cf. "Mon corps, ce papier, ce feu" DE, I, 267.
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em que a inversao da hierarquia de forgas parece ser possivel, com a brecha
histérica instituida pela ruptura do maio de 1968%°°. Neste momento, Foucault
rejeita também em sua propria obra esse tipo de abordagem semioldgica,
abstrata, desvinculada da pratica, excessivamente teorica das Palavras e as
Coisas e da Arqueologia do Saber.

Em varias ocasides, em discussdo com os maoistas, Foucault discute o
problema da revolugao. Ele ndo acredita mais no modelo da grande revolugao de
massa e da violéncia redentora que transforma completamente o mundo. Esse
modelo de revolugdo, como momento escatolégico em que o poder seria
aniquilado e teria lugar uma libertagao total, monopolizou até agora todas as lutas
sociais, territorializando todas as formas de rebelido. Contra esse “despotismo” da
idéia de revolugao (por tras da qual sempre se encontra o partido de massas e
seus quadros diretores), Foucault procura restituir o carater difuso e “anarquico”
das lutas sociais. O objetivo dessas lutas é desestabilizar as relagdes de poder a
partir do seu elemento micropolitico, cotidiano, em areas como as relagbes de
género, as prisdes, o racismo, etc. Uma ruptura global e definitiva com o poder
nao € so impossivel, mas € uma idéia quimérica, assentada num messianismo
politico potencialmente despotico e autoritario.

Essa questdo que o preocupa é algo que ocupa as esquerdas desde o
grupo Socialisme ou Barbarie, na década de 50: se apds um processo
revolucionario, ndo corremos o risco de reconstituir as mesmas estruturas de
poder que tentamos destruir. Esse € o ponto chave do seu debate com os
militantes maoistas em 1972%°". Foucault ataca a nocéo de “aparelhos de Estado”
sob o argumento de que reconstituir uma instituicdo como a do tribunal significa
reproduzir todo o sistema que se pretendia abolir: ou seja, precisamente aquele de
uma “justica de classe” (o tribunal é justamente a instituicdo que faz a separagao

entre o bom e o mal, o culpado e o inocente, o normal e o anormal): "[...] a

26 A critica de Foucault ndo é justa, pois apesar de aparentemente autonomizar o discurso,
isolando-o das praticas, o desconstrucionismo teve um papel politico importante nos movimentos
feministas, contestando a idéia de identidade sexual, e nos movimentos pds-colonialistas,
desmontando as identidades nacionais encasteladas em monumentos culturais, como os canones
literarios. Mais tarde, Derrida também atuaria desmontando o discurso que legitima a pena de
morte. Cf. sobre sua trajetoria o livro de entrevistas J. Derrida e E. Roudinesco, De que
amanha...Dialogos., Sao Paulo, Zahar, 2004.

257 Cf. "Sur la Justice populaire”, DE, II, 340 e sg (traduzido em MP, 39 e sg.)
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revolugdo nédo pode deixar de passar pela eliminagdo radical do aparelho de

justica"?®®.

3. A critica da verdade

Neste item detalharemos a critica foucaultiana dos conceitos de verdade e
de sujeito como universais abstratos, fundamentos da filosofia moderna - de
acordo com a concepgao genealdgica do saber, o conhecimento ndo pode ser
concebido como o oposto do poder, mas como inseparavel dele, todo saber surge
de praticas de dominacgéo e toda pratica recorre a uma certa racionalidade para se
instituir e se justificar. O alvo principal desta critica € a teoria marxista na
ideologia, principalmente em sua versao althusseriana. A critica marxista do poder
é insuficiente, por identificar o poder com o aparelho estatal e concebé-lo apenas
sob a forma da luta de classes. O marxismo adota irrefletidamente a teoria juridica
do poder, segundo a qual o poder € uma propriedade e se confunde com a
repressdo e a violéncia institucionalizada. Foucault procura, em sua analitica do
poder, criticar o impensado de todo pensamento politico moderno, n&do para
encontrar a “verdadeira natureza” do poder, mas para pensar a luta sob uma
forma inteiramente diferente e, assim, produzir novos instrumentos para a critica
da sociedade.

Para comecar, precisemos a posicao marxista. O marxismo althusseriano,
dominante na Franca da década de 1970, aborda a relagédo entre producao de
saber e praticas sociais através do conceito de ideologia ou de aparelhos
ideoloégicos de Estado (AIE), que grosso modo supde que em cada época as
relagcdes de produgao se refletem ou se expressam na consciéncia dos sujeitos,
gerando superestruturas ideoldgicas que distorcem a representagéo verdadeira da
realidade e provocam a alienacdo das consciéncias. Caberia ao intelectual —
através da praxis tedrica — restabelecer esta verdade, separando teoria e
ideologia. Apesar de seu anti-humanismo tedrico, Althusser pensa o poder
separado da verdade, ele continua crendo na existéncia de uma verdade que seria

distorcida pela ideologia e que seria preciso restabelecer através do materialismo

28 P, 51.



169

histérico, entendido como teoria da ciéncia. Ja o marxismo existencialista, de
Sartre e Merleau-Ponty, modelo concorrente do estruturalismo althusseriano,
pensa o sujeito como um dado prévio, um sujeito de conhecimento exterior a
historia, transcendental, como condigdo do processo historico: contra o “anti-
humanismo” estruturalista, um humanismo existencial que torna a subjetividade
uma estrutura universal e uma invariante histérica. O que esta em jogo nos dois
casos € a idéia da verdade como um ponto fixo ou do sujeito universal como
condicao de acesso a verdade: como se poderia falar em "falsa consciéncia" ou
em ideologia, se ndo houvesse do outro lado uma consciéncia verdadeira ou uma
verdade cientifica, a qual se oporia a "falsa" consciéncia? O que aconteceria se
deixassemos de admitir como dados essa verdade e esse sujeito e assumissemos
que eles sao objetos de uma construgao histérica, sempre variavel e relativa, ou
seja, se assumissemos que tanto o sujeito quanto a prépria verdade sao interiores
a historia em vez de serem sua condigdo de possibilidade? Isso significaria uma
total reversao dos termos da teoria classica do conhecimento, onde o sujeito € um
ponto fixo, um universal abstrato que se coloca como condi¢c&o de possibilidade de
todo conhecimento possivel. Tanto o sujeito do conhecimento, quanto a verdade
sdo construgdes historicas e ndo indicam mais um ponto fixo a partir do qual medir
a distancia ou a aproximagao entre conhecimento e verdade, o que implica uma

nova forma de tratar a subjetividade e a verdade na historia:

Seria interessante tentar ver como se da, através da historia, a constituicdo de um
sujeito que nao é dado definitivamente, que n&o é aquilo a partir do que a verdade

se da na histdria, e que é a cada instante fundado e refundado pela histéria. E na

direcéo desta critica radical do sujeito humano que devemos nos dirigir.259

Isso ndo significa que o sujeito e a verdade sejam definitivamente
descartados, deixando-nos sogobrar no relativismo absoluto da pos-modernidade.
Esse programa filosoéfico traz embutida a necessidade positiva da reconstrugao da
teoria do sujeito e de uma nova teoria da verdade libertos do transcendental, do
ponto fixo — nem a verdade, nem o sujeito podem ser concebidos como condi¢des

de possibilidade do processo histérico, mas devem ser entendidos como fungdes

29 VFJ, 10.
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ou efeitos resultantes desse processo. O que acarreta um sério problema: como
fundamentar teoricamente esse projeto se ja ndo se dispde de nenhuma instancia
transcendental na qual apoiar a critica? E assim que os filésofos criticos de
Foucault entenderam o célebre conceito de "vontade de verdade", que da titulo ao
primeiro volume da Historia da Sexualidade, que segundo eles acaba funcionando
como um novo transcendental, um transcendental objetivo — definido como um
principio que nao sendo objeto da experiéncia é condigdo de possibilidade de toda
experiéncia historica. Assim, toda e qualquer experiéncia do sujeito e da verdade
dados historicamente, ficam submetidos novamente a uma condigao externa de
possibilidade. Portanto, o problema todo é como a genealogia pode fundar a si
mesma (em sua legitimidade, em seu direito de falar, em suas pretensdes
criticas), tendo “colocado entre parénteses” a verdade e o sujeito como

fundamentos do conhecimento?®.

Mas, ao invés de tentar rebater a genealogia reafirmando a teoria classica
do conhecimento, seria mais interessante se admitissemos que dela deriva uma
nova concepg¢ado do conhecimento, uma concepgao perspectivista e historicista,
segundo a qual o conhecimento ndo tem esséncia, natureza ou unidade, ele é
apenas o resultado, o efeito, a consequéncia, da luta entre for¢cas sociais, 0
produto de um jogo politico de tatica e estratégia historicamente situado no tempo
e no espago. O conhecimento ndo é sé um processo, mas também um
acontecimento. Dizer que ele é perspectivo significa dizer que ele é relativo as
condi¢des historicamente situadas de sua constituicdo. Nao ha fundamentacao
ultima do conhecimento, o resultado histérico é a pedra de toque para aquilatar a
sua validade, simplesmente ndo ha legitimidade fora das lutas sociais que
percorrem a histéria e qualquer pretensdo a universalidade ndo passa de um

mascaramento, uma mistificacdo pela qual um dos pontos de vista concorrentes

260 Essa critica ja foi suficientemente elaborado nos trabalhos de Habermas, Axel Honneth e
Beatrice Han sobre Foucault (cf. Bibliografia).Afirmam eles que ao rejeitar a unidade do suijeito,
Foucault a substitui por uma outra unidade, igualmente exterior ou transcendental a historia: a
unidade entre saber e poder, a "vontade de saber", concebida como a perspectiva das
perspectivas, em torno da qual se faz girar toda a histéria do pensamento. Esse problema seria
irrelevante se, simplesmente, suprimissemos a prépria necessidade de uma fundamentagéo ultima
para o conhecimento, assumindo a relatividade da vida, da histéria e do devir como dados e nao
sujeitos a uma codificagao por uma teoria sistematica. Essa € a via seguida por Nietzsche, Bergson
e pelo pragmatismo contemporaneo, teorias nao-fundacionistas do conhecimento.
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esconde os interesses que o movem por tras de um véu de ordem, harmonia e
racionalidade.

A histéria desse ocultamento da relagdo entre o conhecimento e suas
condigdes de produgéao € longa: "Com Platédo, se inicia um grande mito ocidental: o
de que ha antinomia entre saber e poder', mito de que as relacdes sociais,
econbmicas e politicas sao obstaculos ao conhecimento, quando elas sao aquilo
mesmo a partir de que o conhecimento se produz e a verdade se constitui na
histéria. Portanto, a genealogia é uma reversdo do platonismo, de toda a teoria
classica do conhecimento que se inaugura com a teoria platonica das idéias. O
alcance dessa reinterpretacdo do perspectivismo nietzscheano n&o deve ser
subestimado: se Kant realizou sua revolugdo copernicana ao conceber o sujeito
como ponto fixo, como condigédo a priori para o conhecimento, a genealogia teria
realizado algo como uma revolugao einsteiniana: nao ha mais ponto fixo a partir do
qual medir a verdade na histéria, todo conhecimento é perspectivo, parcial,
interessado e esta submetido ao perpétuo movimento do devir. A nova concepgao
de historia, genealdgica e critica, divorcia definitivamente a histéria do humanismo,
na histéria ndo ha mais lugar para a identidade, a continuidade e a universalidade,

tudo o que € historico é descontinuo, fragmentario e relativo:

Nada no homem - nem mesmo seu corpo - & bastante fixo para compreender
outros homens e se reconhecer neles. Tudo em que o homem se apdia para se
voltar em direcao a histéria e apreendé-la em sua totalidade, tudo o que permite
retraga-la como um paciente movimento continuo: trata-se de destruir
sistematicamente tudo isto. E preciso despedacar o que permitia o jogo consolador
dos reconhecimentos. Saber, mesmo na ordem histdrica, nao significa reencontrar
e, sobretudo, n&o significa reencontrar-nos. A historia sera efetiva na medida em

que reintroduzir o descontinuo em nosso proprio ser?%!

O corpo € o objeto fundamental do poder. Nesse sentido, a genealogia
tematizara a racionalizagao dos impulsos, a regulagao das condutas, a objetivacao
do organico e do corpo humano através da ciéncia e das técnicas de controle do

comportamento humano. Partindo do horizonte da historia das ciéncias e através

%1 NGH, 27.
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de uma releitura da obra de Nietzsche, Foucault procura historicizar o corpo,
entendido como conjunto moldavel de forgas e pulsdes. Assim, visto como o
grande recalcado da historia do ocidente, o “outro” da Raz&o, o corpo e sua
utilizagdo por uma racionalidade politica é o tema basico de toda a obra de
Foucault.

A politizagado do corpo na historiografia genealdgica nos conduz a critica da
racionalidade politica encarnada em normas, leis, regulamentos e técnicas que
visam a submissdo do corpo e suas forgas a um projeto de racionalizagdo social:
todo um complexo politico-cientifico-institucional € construido e mobilizado para a
utilizacdo do corpo e suas forgas pelo poder na nascente sociedade capitalista
industrial. Foucault articula sua pesquisa em torno de nog¢gdes-chave como
disciplina, regime e norma, realidades ao mesmo tempo ideais (discursos,
disciplinas cientificas, teorias, idéias) e materiais (instituicdes, espagos, 6rgaos,
forgas, corpos), onde se fundem, se suturam os dominios do saber e do poder, do
enunciado e da agéo, dispensando a concepgao marxista da ideologia e a teoria
do reflexo, ainda pressupostos na metodologia da histéria tradicional®®?. Nao
poderemos, aqui, entrar em detalhes sobre a critica foucaultiana do marxismo, o
que nos propomos € apenas uma leitura imanente de Vigia e Punir, para
demonstrar como emerge, nesta obra seminal, um novo materialismo, que foi
anunciado ja na Ordem do Discurso: “Digamos que a filosofia do acontecimento
deveria avancar na dire¢cdo paradoxal, a primeira vista, de um materialismo do

incorporal’®®.

%2 Para Foucault as “praticas” distinguem-se da ideologia por obedecerem a uma racionalidade
estratégica, que é distinta das relagbes de produgao na sociedade, elas sao “o lugar de unido entre
o que se diz e o0 que se faz’, sdo “uma intengao reflexiva, um tipo de calculo, uma ratio”, posta em
%gégclzja %rg instituicdes como as prisdes, os asilos e os hospitais (cf. L impossible prison, p. 46).
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Capitulo VIII

Os sistemas punitivos

1. O desaparecimento do suplicio

Foucault parte de um fato histérico: o desaparecimento do suplicio, do
espetaculo e do ritual da condenagao, entre o fim do século XVIIl e o comego do
século XIX. Subitamente, passa a ser vergonhoso punir, a violéncia da justica
passa a ser vista como semelhante a do criminoso - a justica ndo pode “sujar suas
maos”, ela ndo se encarrega mais diretamente da puni¢ao, a execugéo da punigao
torna-se um setor autbnomo, a cargo de um mecanismo administrativo. (Sobre
essa repentina vergonha de punir, Foucault comenta: "sobre esta chaga pululam
0s psicologos e o pequeno funcionario da ortopedia moral"264). A punicéo recusa
sua negatividade, ela ndo sustenta mais sua violéncia, agora ela afirma que nao
se destina mais a empalar, desmembrar e esquartejar, mas a corrigir, curar,
reeducar: "uma técnica de aperfeicoamento recalca, na pena, a estrita expiagcdo do
mal, e liberta os magistrados do vil oficio de castigadores"*®°.

O processo de extingdo do contato direto da justica com o corpo do
condenado foi irregular, com a tendéncia de extingdo da dor fisica, do castigo
corporal, substituido por um castigo incorporal, em que a justica ndo tocaria no
corpo do condenado. O objeto da agéo punitiva se desloca do corpo para a alma
(ou seja, o intelecto, a vontade, as tendéncias, as disposigdes internas) - esses
sao 0s novos objetos da puni¢do. O processo vai, grosso modo, de 1760 a 1840.
Contudo, a dor fisica nunca foi totalmente extinta, perdurando até hoje:
"Permanece, por conseguinte, um fundo ‘supliciante’ nos modernos mecanismos

da justica penal’ ?°®. Por volta de 1780, na época da guilhotina, abre-se, quanto a

%4 yp, 13.
5 yp, 15,
%6 yp, 18.
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punigdo, um periodo historico que ainda ndo se encerrou, 0 que justifica fazer a

sua critica.

2. O espetaculo da punicao

O suplicio ndo € uma cerimbnia para restabelecer a justica, mas para
reativar o poder; ndo para compensar uma falta através de uma punigao
proporcional, equalizando os lados em litigio, mas para reafirmar a dessimetria
das partes. E um ritual onde deve se reafirmar a diferenca entre os dois lados do
poder: a desproporc¢éo entre o poder absoluto do soberano e a nulidade daqueles
que se atreveram a desafia-lo. A cerimOnia punitiva mimetiza uma vendeta, ela
dramatiza uma batalha, o confronto entre dois inimigos. Ela é "mais uma
manifestagdo de forca do que uma obra de justica, ou antes, é a justica como
forga fisica, material e temivel do soberano que é exibida. A cerimdbnia do suplicio
coloca em plena luz a relacéo de forca que da poder a lei”. %°

O suplicio € um ritual do excesso, em que todas as partes da cena: as
torturas, a confissdo, as queimaduras e o esquartejamento devem manifestar o
‘mais-poder” do soberano em relagdo aquele que infringiu a lei. O ritual da
soberania é um ritual em que o poder manifesta a sua desmedida. Toda quebra da
lei € entendida como uma ameaca ao poder do soberano, e a “atrocidade” a que
se submete o condenado é a ocasido para assegurar a volta da ordem e da
unidade da lei, reafirmando sua soberania.

No século XVIII, a punigao expressa uma forma espetacular de exercicio do
poder, em que 0 povo € O personagem principal: as pessoas tomam parte no
espetaculo porque "devem ser testemunhas e garantias da puni¢cdo, e porque até
certo ponto devem tomar parte nela. Ser testemunhas é um direito que eles tém e
reivindicam"®®. Contudo, no fim do século XVIII, o espetaculo de suplicio comega
a ser contestado, quando o povo presente deixa de ser espectador passivo e se

revolta, protagonizando a cena:

%7 \p, 43.
28 \/p. 49,
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Ja que os pobres [...] ndo tém possibilidade de ser ouvidos na justica, eles podem
intervir fisicamente, onde quer que ela se manifeste publicamente, onde quer que
eles sejam chamados como testemunhas e quase coadjutores dessa justica,
entrando violentamente no mecanismo punitivo e redistribuindo os efeitos dele;

repetindo em outro sentido a violéncia dos rituais punitivoszsg.

O carater transgressivo e até subversivo, que se revela nas revoltas contra
o suplicio, constitui-se numa verdadeira carnavalizacido das relagdes de poder,
invertendo seus termos, a comecar pelo préoprio supliciado: "O suplicio permite ao
condenado essas saturnais de um instante, em que nada mais é proibido nem
punivel'. Do alto do cadafalso, ele blasfema contra os juizes, o poder, a lei e a
religido, invertendo por um momento os papéis: "0s poderes s&o ridicularizados e
o0s criminosos transformados em herdis" ?’°. E a subversdo no se limitava as
palavras, mas se implantava no cotidiano: "Via-se bem que o grande espetaculo
das penas corria o risco de retornar através dos mesmos a quem se dirigia. O
pavor dos suplicios na realidade ascendia focos de ilegalismo: nos dias de
execucgdo, o trabalho era interrompido, as tabernas ficavam cheias, langcavam-se

" 271 'O momento do

injurias ou pedras ao carrasco, aos policiais e aos soldados
espetaculo, ao invés de ser uma reafirmagdo da ordem, acabava se
caracterizando como um periodo curto de desestabilizagdo e inversao da ordem,
momento em que a ética do trabalho e o respeito a autoridade eram
provisoriamente suprimidos. A carnavalizagao do ritual do suplicio tende a inverter
as relagbes de dominacéo, constituindo entre os dominados, os espectadores,
uma solidariedade por oposi¢gao ao poder: "em nenhuma outra ocasido do que
nesses rituais, organizados para mostrar o crime abominavel e o poder invencivel,
0 povo se sentia mais proximo dos que sofriam a pena; em nenhuma outra
ocasido, ele se sentia mais ameagado, como eles, por uma violéncia legal sem
proporgdo nem medida"?"?.

Em torno do espetaculo do suplicio, circulou toda uma literatura marginal no

século XVIII: narrativas de crimes e de "vidas infames", ultimas palavras de

29 yp. 51,
20 yp 51,
21 yp, 52.
22 yp, 52.
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condenados, bibiotheques bleus, etc. A histéria da vida dos criminosos, suas
ultimas palavras e seu triste fim eram narrados como exemplos para impressionar
as pessoas e prevenir o crime, incutindo o medo da punigcéo: esperava-se desses
relatos um “controle ideoldgico” sobre as infragbes. Porém, como o proprio
espetaculo punitivo, esses discursos tinham um duplo sentido, que permitiam
volta-los contra aqueles que os impuseram: "esses textos podem ser lidos como
discursos com duas faces nos fatos que contam, na divulgagdo que ddo a eles e
na gléria que conferem a esses criminosos designados como ’ilustres” [...] os
crimes proclamados elevam a epopéia Iutas minusculas que as trevas
acobertavam todos os dias"*’®. Esses textos acabavam tendo a funcdo contraria
do que se esperava deles: em vez de despertar o medo, eles registravam uma
“‘memoria das lutas e confrontos”, onde o povo oprimido entrava no discurso como
o protagonista principal: "a proclamacgdo péstuma dos crimes justificava a justica,
mas também glorificava o criminoso"*"*.

A duplicidade tatica da cerim6nia do suplicio e da literatura marginal do
século XVIII demonstra o carater duplo de todo ritual, discurso ou técnica, que séo
instrumentos apropriaveis por diferentes forgas sociais e uteis para diferentes
finalidades. Ndo ha nada num discurso ou numa técnica que indique que eles sao
ideologias pertencentes a uma classe determinada, para cumprir finalidades
intrinsecas. Pelo contrario, eles podem ser utilizados por diferentes grupos sociais,
diferentes ideologias para diferentes finalidades. E somente devido ao caréater
polivalente, de certa forma “neutro”, dos discursos, cerimbnias e técnicas usadas
pelo poder, que é possivel pensar a inversdo das relagdes de poder, a partir de
um diferente uso, uma nova apropriacao dos préprios instrumentos que o poder

usava para dominar e submeter os individuos a sua autoridade.

3. A reforma e a semiotécnica das punigées

Os reformadores, do século XVIII, procuraram um “castigo sem suplicio”,

que nao toque no corpo do condenado, que tome o homem e sua humanidade

273

VP, 55.
" VP, 56. Sobre essa cultura popular de resisténcia ao poder, no século, XVIII, cf. Foucault - "Vida
de Homens Infames" e os trabalhos de Roger Chartier.
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como medida, como limite de direito para o exercicio do poder de punir: "E preciso
que a justica criminal puna em vez de se vingar" *’°. Face ao regime de punigao
que implicava o suplicio, em que se afrontavam violentamente o soberano e o
povo, a dita “humanizacdo” das penas, levada a cabo pelos reformadores, nao
caracteriza uma suavizacdo do poder, como se ele tivesse diminuido de
intensidade, mas uma estratégia para punir melhor, com mais eficiéncia e de
forma mais racional. Era preciso superar o problema politico que o embate direto
entre o povo e o soberano acarretava (as revoltas, o desrespeito a autoridade, a
subversao da ordem): "A reforma do direito criminal deve ser lida como uma
estratégia para o remanejamento do poder de punir, de acordo com modalidades
que o tornam mais regular, mais eficaz, mais constante e mais bem detalhado em
seus efeitos; enfim, que aumente os efeitos diminuindo o custo econémico...e seu
custo politico” 2. N&o se trata, portanto, de uma diminuicdo de poder, mas de
uma aplicacdo mais intensiva: "[...] fazer da punicdo e da repressdo das
ilegalidades uma fungéo regular, coextensiva a sociedade; ndo punir menos, mas
punir melhor [...] inserir mais profundamente no corpo social o poder de punir*?’’.
A reforma nasce, na verdade, para cumprir uma fungdo econémica, ela se
destina a coibir a delinquéncia cotidiana, miuda, principalmente dos crimes contra
a propriedade, justamente na época em que se acentua o crescimento do
capitalismo industrial e se torna necessario proteger os meios de produg¢ao contra
a depredacdo e o furto. Antes, ilegalidades menores como a vadiagem, a
sonegacao, o contrabando e o furto eram relativamente toleradas pela monarquia.
Mas num momento de crescimento demografico, aumento da riqueza e expanséao
da industria torna-se necessario punir mais rigorosamente os crimes contra a
propriedade - 0 que s6 pode ser feito esquadrinhando toda a sociedade. O novo
direito penal ndo pretende impor a universalidade e a igualdade diante da lei,
busca adaptar o direito a nova “economia das ilegalidades”, ou seja, continua
desigual e assimétrico, privilegiando a burguesia proprietaria: "Um sistema penal
deve ser concebido como um instrumento para gerir diferencialmente as

ilegalidades, ndo para suprimi-las a todas"*’®.

215 yp, 63.
218 P, 69.
217 yp, 70.
218 \yp, 75.
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O novo sistema € mais rigido com as pequenas infracdes populares
(pequenos furtos, etc) e menos rigido com os delitos “burgueses”, como o
contrabando e a sonegacao de taxas. Portanto, a assimetria do novo sistema
punitivo é resultante do poder de classe, ndo do poder soberano. Nao é mais a
brutalidade do embate entre soberano de um lado, e suditos de outro, mas uma
nova divisao das penalidades em que o delito contra a propriedade é punido muito
mais duramente do que os outros delitos: "a economia das ilegalidades se
reestruturou com o desenvolvimento da sociedade capitalista. A ilegalidade dos
bens foi separada da ilegalidade dos direitos: divisdo que corresponde a uma
oposicdo de classes, pois, de um lado, a ilegalidade mais acessivel as classes
populares sera a dos bens - transferéncia violenta das propriedades; de outro a
burguesia, entdo, se reservara a ilegalidade dos direitos: a possibilidade de
desviar seus proprios regulamentos e suas proprias leis" 219 Ha agora uma nova
dessimetria nas relagdes de poder, ndo mais entre soberano e sudito, mas entre a
burguesia proprietaria e as classes nao proprietarias. Devemos registrar aqui a
semelhanca dessa posicdo com a de Marx, que analisaremos mais a frente,
comparando Vigiar e Punir com o segundo volume do Capital.

"Constituir uma nova economia e uma nova tecnologia do poder de punir:
tais sdo sem duvida as razbes de ser essenciais da reforma penal no século XVIII"
280 A nova estratégia da punicado se formula nos termos da teoria rousseauniana
do contrato social: se ha um pacto social tacito, quem o viola se exclui a si mesmo
da sociedade, tornando-se inimigo da sociedade inteira: "O menor crime ataca
toda a sociedade; e toda a sociedade - inclusive o criminoso - esta presente na
menor punigéo [...] o direito de punir deslocou-se da vinganga do soberano a
defesa da sociedade" 2.

Para os reformadores torna-se necessario controlar os “efeitos de poder” da
punicdo através do seu calculo racional, submetendo o infrator a uma pena
equivalente a infracdo. Eles eram contrarios a desmedida e ao desperdicio que o

poder soberano acarretava ao se vingar do infrator submetendo-o a um “sobre-

29 yp, 74 (103)
20 yp 76.
21 yp, 76.
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poder” que ritualizava a vitéria do soberano contra aquele que desafiou sua lei*®?.

"Punir sera entdo uma arte dos efeitos; mas que opor a enormidade da pena a
enormidade da falta, € preciso ajustar uma a outra as duas séries que seguem o0
crime: seus proprios efeitos e os da pena"*®. O sistema proposto para substituir a
punicdo desmedida da monarquia, e que esta claramente definido em Beccaria,
por exemplo, € uma semiotécnica da punigdo, inspirada nos idedlogos
franceses®®*. Pensa-se em codificar o comportamento dos individuos através
dessa semiotécnica, estabelecendo precisamente a equivaléncia entre a falta e a

pena:

A punigcdo nao precisa, portanto, utilizar o corpo, mas a representacado. Ou antes,
se ela tem que utilizar o corpo, isto sera na medida em que ele é tanto o sujeito de
um sofrimento, quanto o objeto de uma representagéo [...] E a representacédo da

pena que deve ser maximizada, e ndo sua realidade corpérea®®.

A puni¢cdo n&o visa marcar o corpo, como na atrocidade do absolutismo,
mas atuar sobre o espirito, por um "jogo de representacdes e sinais que circulem

discretamente mas com necessidade e evidéncia no espirito de todos"?®

(os
termos "necessidade" e "evidéncia" ndo sado fortuitos, € através da clareza e

distingdo absolutas, numa lingua perfeitamente ordenada, verdadeira

82 A l6gica da soberania € a do excesso e da despesa, € um Potlatch, cf. Bataille; G. La notion de
dépense, Paris, Gallimard, 1976.

28 yp, 78.

84 Os idedlogos franceses formam uma corrente de pensamento que se desenvolveu entre 1770 e
1810, aproximadamente; o termo ideologia foi criado por Destutt de Tracy (1754-1836) e designa o
estudo da génese das idéias no espirito humano. A ideologia foi inspirada no sensualismo de
Locke e Condillac; o estudo da génese das idéias deveria conduzir a uma "ciéncia do homem",
explicando toda a estrutura cognitiva humana e, dessa forma, resolvendo o problema da teoria do
conhecimento através de uma analise das sensagbes. Os idedlogos tiveram muita influéncia no
enciclopedismo e no iluminismo em geral. Segundo o proprio Foucault, a ideologia € a ultima das
filosofias classicas, levando ao limite 0 pensamento representacionista: "A ideologia nio interroga
o fundamento, os limites ou a raiz da representagéo [0 que foi a tarefa do Kantismo A.A.]; percorre
o dominio das representagdes em geral; fixa as sucessdes necessarias que ai aparecem; define os
liames que ai se travam; manifesta as leis de composi¢do e de decomposi¢do que ai podem reinar.
Aloja todo o saber no espago das representacdes e, percorrendo esse espago, formula o saber das
leis que o organiza. E, em certo sentido, o saber de todos os saberes [...] definindo o pensamento
em geral pela sensagdo, Desttutt cobre realmente, sem sair dele, o dominio inteiro da
representacdo; atinge, porém, a fronteira onde a sensagéo, como forma primeira, absolutamente
simples da representacdo, como conteido minimo do que pode ser dado ao pensamento, cai na
ordem das condigdes fisiologicas capazes de a explicarem" (PC, 255-256).

285 yp, 79-80.

286 v/p, 84.
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caracteristica universal que a representacdo poderia produzir seu efeito no
espirito, para usar temas pos-cartesianos). Devem-se associar no espirito do
criminoso ou de todo candidato a cometer um crime a idéia do crime e a idéia da
pena equivalente. Para chegar até ai, porém, tem que haver antes uma
classificacdo exaustiva tanto das penas como dos crimes, de modo a constituir
uma tabela de equivaléncia (o modelo da classificagdo é a Histéria natural). O que
se pretende é nédo tanto punir o ato e as consequéncias do crime, mas preveni-lo,
através do calculo dos interesses no espirito do criminoso. O objetivo do poder
passava a ser: "o ‘espirito’ como superficie de inscricdo para o poder, com a
semiologia por instrumento; a submissdo dos corpos pelo controle das idéias; a
analise das representagcbes como principio, nhuma politica dos corpos bem mais
eficaz que a anatomia ritual dos suplicios"?® .

A semiotécnica € uma primeira figura da pena incorporal, pretendendo agir
na mente do criminoso de modo que a mera representagdo de um ato ilegal a ser
cometido suscite imediatamente a punicdo que corresponde a ele e que, com a
certeza da punicdo, desestimule sua execucgao: "Encontrar para um crime o
castigo que convém é encontrar a desvantagem cuja idéia seja tal que torne
definitivamente sem atragcdo a idéia de um delito [...] para quem sonha com o
crime, a simples idéia do delito despertara o sinal punitivo" %%®. Esse sistema de
penalidades é baseado na transparéncia do signo, conforme a epistéme da época
classica. "pretende-se, no teatro dos castigos, estabelecer uma relagéo
imediatamente inteligivel aos sentidos e que possa dar lugar a um calculo

simples"?®°.

(Esses principios dos idedlogos franceses influenciaram muito a
redagdo do cddigo penal revolucionario de 1791 na Franga). A semidtica dos
delitos e das penas deve se articular num discurso que liga o signo visivel a lei ou
interdicdo que ele significa; a lei deve ser lida no carater visivel da pena. Nao se
rompe com o espetaculo da punig¢do, a visualidade do castigo € mantida, mas de
outra maneira: "A publicidade da punicdo ndo deve espalhar um efeito fisico de
terror, deve abrir um livro de leitura [...] o suporte do exemplo, agora, € a ligdo, o
discurso, o sinal decifravel, a encenacdo e a exposicdo da moralidade publica.

N&o é mais a restauragéo aterrorizante da soberania que vai sustentar a cerimbnia

27 /P, 86.
288 \yp. 87.
29 yp, 88.
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do castigo, é a reativagdo do Cddigo, o reforgo coletivo da ligagéo entre a idéia do

crime e a idéia da pena" **°.

Se houvesse uma total transparéncia entre
significante (delito) e significado (a pena correspondente), de modo que se
constituisse um cdodigo cuja mensagem pudesse ser decifrada por todos, entdo se
teria criado um sistema de punigao ao mesmo tempo incorporal (que atua ao nivel
da consciéncia e nao do corpo) e eficiente para a sociedade como um todo - essa
seria uma utopia punitiva representacionista, propria da época classica.

E por isso que nesse periodo, a prisdo ndo pode ainda ser pensada como
meio principal de punigdo, pois além de ser cara, seria inutil a sociedade porque
nela o criminoso ndo esta submetido ao olhar de todos, para servir de exemplo
vivo A prisdo contradiz o principio da publicidade das penas: a punigdo € um
espetaculo publico, um teatro que visa fornecer exemplos decodificaveis por toda
a sociedade do destino daquele que infringe a lei. Por isso os reformadores sao
contrarios a prisao: "o trabalho de privar um homem de sua liberdade e vigia-lo na
prisdo € um exercicio de tirania [...] A prisdo em seu todo € incompativel com toda
essa técnica da pena-efeito, da pena-representagdo, da pena-funcdo geral, da

" 21 Portanto,

pena-sinal e discurso. Ela é a escuriddo, a violéncia e a suspeita
tanto no suplicio quanto na semiotécnica penal a forma-prisdo como meio
privilegiado de punigdo nao era pensavel, pois as duas se encontravam presas na
representagdo, numa pedagogia do exemplo, de um lado pelo terror, de outro pelo
calculo racional dos interesses. Uma punicdo que ndo fosse publica, que nao
fosse um teatro punitivo seria para eles absurda. Porém, tal como na analise da
representacao nas Palavras e as Coisas, entre o fim do século XVIIl e o inicio do

22 Para os

século XIX, ha uma grande ruptura que inaugura a modernidade
sistemas de penalidade, ela se situa precisamente entre o codigo de 1791 - dos

reformistas - e o cédigo napolednico de 1810. Nesse interim, a semittica penal,

290 yp, 92, 91 (131, 130)

2Typ, 95,

22 Foucault descreve o acontecimento na cultura ocidental, ocorrido precisamente entre 1775 e
1825, como "a retirada do saber e do pensamento para fora do espago da representagédo” (PC,
257); ou como "a impossibilidade de fundar as sinteses no espago da representagéo" (PC, 165). E
rompida a unidade da mathesis do pensamento classico, que através da reduplicacdo da
representagdo sobre si mesma, fundamentava a possibilidade de todo saber; € o rompimento
dessa unidade do saber classico que acarreta o aparecimento de novos objetos (vida, trabalho,
linguagem) e novas empiricidades (biologia, economia, filologia), para todo um novo saber
especificamente moderno, porém agora cindido, sem a unidade comum que era dada pela
representagao.
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que se exerce sobre a mente, da lugar a uma anatomia politica do corpo, que
retoma o corpo como objeto do poder, tal como no ritual de suplicio do Antigo
Regime, mas agora nao se procurara esquartejar e dilacerar o corpo, mas
disciplina-lo e molda-lo.
O cadafalso onde o corpo do supliciado era exposto a forga ritualmente manifesta
do soberano, o teatro punitivo onde a representacdo do castigo teria sido
permanentemente dada ao corpo social sdo substituidos por uma grande
arquitetura fechada, complexa e hierarquizada que se integra no préprio corpo do
aparelho do Estado. Uma materialidade totalmente diferente, uma fisica do poder

totalmente diferente, uma maneira de investir o corpo do homem totalmente

diferente®®.

Apesar da critica dos reformadores a ostentacdo dos suplicios, para os
quais a "humanidade" devia ser a "medida" do poder, eles pertencem ao mesmo
solo arqueoldgico que o proprio ritual do suplicio, pois concebem o castigo como
um "teatro punitivo", um espetaculo, uma "representacao", destinada a dar o
"exemplo" para toda a sociedade. A temivel soberania do rei apenas é transferida
para esta sociedade (o corpo do rei torna-se corpo social), segundo a teoria do
contrato social: os anteriores inimigos do rei, dos quais ele se vingava com um
"sobre-poder" tornam-se agora inimigos de toda a sociedade e devem ser punidos
porque quebraram o contrato social. A modulacdo dos delitos e das penas é
apenas uma estratégia para evitar os protestos e as rebelides nos espetaculos
punitivos, assim, multiplicaram-se os teatros punitivos e a modalidade das penas,
mas elas continuavam sendo publicas e ostensivas. O sistema punitivo do suplicio
e a semiotécnica dos reformadores estdo ambos no interior da epistéme classica,
pois enfatizam a visualidade, o espetaculo, a transparéncia que caracterizam a
teoria representacionista dos signos que fundamentam toda a epistéme classica.

A questdo que se coloca, o enigma a ser resolvido é: porque houve a
necessidade da "humanizacao" da pena? Porque tomar o "homem" como medida
de todo poder? Qual a razdo da repentina suavizagao da pena? Porque em cerca

de vinte anos, o regime punitivo mudou tdo completamente, os suplicios foram

293 vp, 96.
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esquecidos, a justica comecgou a ter vergonha de punir? Que enigmatico "homem"
€ esse que irrompe no teatro punitivo, sobre cujo corpo se inscreve "Noli me

tangere"?

4. As lettres de cachet como pratica punitiva

Na mudanca do sistema punitivo no fim do século XVIII, Foucault aborda
um problema arqueolégico, de mudanca de regime discursivo, semelhante ao
abordado no Nascimento da Clinica e nas Palavras e as Coisas. Em menos de
vinte anos faz-se a transigcdo de um regime a outro de penalidade, um verdadeiro
e enigmatico "acontecimento”, singularizado por uma inexplicavel descontinuidade
que separa radicalmente a concepcao classica da penalidade como espetaculo e
exemplo publicos, da penalidade moderna, que tem a fungado, ndo s6 de coibir e
reprimir, mas de corrigir e modelar o comportamento, e que ndo € mais publica,
mas se realiza na interioridade da prisdo. O desnivel entre épocas que constitui
essa ruptura permanece inexplicavel se nos colocarmos num registro
arqueoldgico, ou seja, no dominio de uma histéria dos conceitos, das teorias e dos
objetos cientificos - conforme os preceitos da epistemologia francesa, seguidos
por Foucault até 1966 2**. Porém, se resgatarmos ao lado de uma histéria dos
discursos, uma histéria das praticas e descrevermos as relagdes entre esses dois
niveis de analise, essas estranhas rupturas tornam-se mais compreensiveis e
poderemos efetivamente explicar a descontinuidade. Assim, embora o regime
punitivo da prisédo seja especificamente moderno e essa forma de punigdo nao

tenha lugar nos codigos classicos, havia na Franga, desde o século XVII, uma

294 A epistemologia francesa procura uma temporalidade prépria aos discursos com pretensao a
verdade, ou seja, as ciéncias, rejeitando duas formas opostas de abordagem da ciéncia: a dos
internalistas (ou idealistas) que se concentram no horizonte de idealidade da ciéncia, procurando
apenas a normatividade interna que permite a ciéncia assegurar sua racionalidade; e a abordagem
dos externalistas (ou materialistas), que compreendem a ciéncia reduzindo-a a seu contexto
externo: social, econdmico e cultural. Assim, para Bachelard e Canguilhem, o objeto das ciéncias
nao se reduz a sequéncia de biografias e descobertas dos cientistas (histéria interna), nem as
invengdes técnicas ou as praticas (historia externa); esse objeto ndo € nem um espaco logico a -
histérico, nem uma exterioridade dada pelas ideologias e praticas nao-cientificas. (Cf. Canguilhem,
George - Etudes dhistoire et de philosophie des sciences, Paris, Vrin, 1989, p. 10 e sg.). Devemos
observar que a Genealogia, ao resgatar as técnicas e as praticas, ndo € uma simples retomada do
externalismo, mas a procura da interrelagdo entre as duas dimensdes (interna e externa, saber e
poder, discursos e praticas).
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pratica punitiva “infrapenal”, que foi depois reapropriada pelo novo regime punitivo,
pratica que pode explicar em parte essa ruptura: trata-se da pratica das lettres de
cachet e da critica dos reformadores a ela.

No século XVIII, a prisdo era considerada uma penalidade marginal, cara e
inutil, tida pelos juristas como um "instrumento do despotismo", relacionada ao
arbitrario do poder monarquico, relacionada principalmente a insidiosa pratica das
lettres de cachet (que permitiu, por exemplo, o encarceramento de Voltaire),
pratica que os reformadores tentaram abolir, por ser arbitraria e extralegal. Os
célebres Cahiers de Doléance dos anos revolucionarios exigiam o fim da priséo e,
ap6s a tomada da Bastilha, por um decreto de 1790, se ordenava a libertagcéo de
todos os individuos presos por lettres de cachet. Em seguida, em 1791, se
promulga o codigo penal revolucionario, fortemente influenciado pelos
reformadores e pela teoria do contrato social. Porém, com o codigo de 1810,
retornam as detengdes arbitrarias e instala-se definitivamente o regime da priséo
como a penalidade por exceléncia. Para compreendermos isso, devemos
primeiramente entender como funcionava a pratica das lettres de cachet no Antigo
Regime.

As lettres de cachet sao qualificadas como "ato publico que procura eliminar
sem outra forma de processo o inimigo do poder" **°. Era o instrumento preferido
da policia (lieutenance de police) em Paris, criada no século XVIII; eram também
usadas contra qualquer forma de associagado operaria durante o Antigo Regime.
"Perturbar a ordem" (troubler le bon ordre) € o motivo mais frequente de expedi¢cao
da lettre: prostitutas, comediantes de rua, mendigos, vagabundos, etc deviam ser
varridos da cidade, atirados na prisdo. Ha também a lettre de cachet da familia:
com ela, "se institui a legalizagcdo da represséo privada: o poder real concede a
autorizacdo legal de encarcerar tal pessoa a pedido de sua familia" ?*®. Com isso,
0 poder real se imiscuia nos problemas morais mais intimos das pessoas, dentro
das proprias familias. Vé-se bem o que fascinava as pessoas pelas lettres numa
sociedade tao hierarquizada como a do Antigo Regime: "Escrever ao rei, obrigar

sua mao, € introduzir-se na historia e compensar de modo brilhante a

2% ¢, 10.
2% C, 16.
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insignificancia de seu estado social"*®’; as pessoas sentiam-se participantes do
poder real, coadjuvantes da soberania.

A penalidade que acarretava o encarceramento pela lettre, se direcionava
ao corpo, nao a alma, é fisica e nao corretiva, o que a diferencia da penalidade do

século XIX:

A pena infligida responde a duas preocupacgoes: vingar a sociedade do mal que lhe
foi feito e trazé-lo visivel sobre o corpo do condenado, machucar suficientemente a
carne do delinqliente para que a pena possa se tornar espetaculo, intimidacgéao,
licdo dada aos outros. De nenhuma maneira o legislador pensa dobrar a alma do
criminoso. Com ela, s6 se preocupara muito mais tarde, no curso do século XIX,
quando os filantropos obcecados pela criminalidade darao as prisdes o aspecto de
conventos onde o olho do guardidao estara la para incitar ao arrependimento,

combater o mal, e obrigar a correcéo *%.

Os reformadores foram os principais criticos das lettres: por volta de 1780,
eles propunham um codigo que estabelecesse a universalidade da lei, abolindo
essa pratica arbitraria. Mas, tende-se a separar as lettres de famille das outras, ou
seja, separar os motivos morais dos motivos politicos: era injusto aprisionar
Voltaire ou Marat por uma lettre, mas nao prender um bébado, um pai libertino ou
uma crianga malcriada. Nas propostas de reforma, se restringiria a lettre as
criangas, que nao tém controle sobre seus atos (o adulto sendo considerado um
sujeito de direito, autbnomo e soberano); a lettre também deixa de ser uma
punicao fisica, para se tornar uma correg¢ao, procurando modificar os individuos,
corrigir seu comportamento em vez de marcar o seu corpo®®. Vemos assim, como
0 caso das lettres estabelece a continuidade pratica entre dois sistemas punitivos
diferentes; ha descontinuidade no nivel discursivo e continuidade no nivel das
praticas.

A pratica das lettres sera retomada em 1830, com a lei do placement

d’office, que permitia a internacdo pela familia dos individuos tidos por loucos,

271 C, 345,

2% C, 355.

299 A distingdo entre o moral e o politico nas lettres, € um dos pontos discutidos no GIP (Grupo de
Informacgao Prisbes), no qual Foucault e Deleuze, entre outros intelectuais, militavam na década de
70. Em "Sur la justice populaire" [cf. DE, II, 340-368], um dos principais pontos discutidos é o do
limite instavel entre a transgressao politica da lei e a transgressao moral da norma.
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excéntricos ou perversos, considerados perigosos a sociedade, ou seja, agora o
poder psiquiatrico - entre o juridico e o médico - se apropria de uma pratica
anterior para novamente intervir no ambito das familias e na existéncia dos
individuos, ignorando os “sujeitos de direito” e as criticas dos reformadores do
século XVIIPF®, Portanto, se ha ruptura discursiva entre dois sistemas de
penalidade, expressos respectivamente nos cédigos penais de 1791 e no de 1810,
nas praticas, ao contrario, ha continuidade e nao ruptura: continuidade de uma
pratica arbitraria e extralegal, que existe desde o fim do século XVII, foi
brevemente interrompida na passagem do século XVIII para o XIX, sendo logo em
seguida retomada, ganhando novas fungdes para um poder médico e

normalizador.

5. O modelo anglo-americano de punigao

Se a pratica das lettres de cachet nos conduz a origem historica do poder
de normalizacdo, de um poder que intervém diretamente na existéncia, na familia
e na intimidade dos individuos, devemos agora nos referir a uma outra pratica
punitiva, que nos conduzird a origem do poder disciplinar. As duas praticas:
normalizagao e disciplina desenvolveram-se ao longo dos séculos XVII e XVIII, até
se tornarem as formas dominantes de punicdo no século XIX, suplantando o
suplicio e a semiotécnica. A existéncia historica dessas praticas € o a priori
concreto capaz de explicar o nascimento do homem do humanismo moderno, das
ciéncias humanas e o fenbmeno da suavizagao das penas - de uma penalidade
que, sob o pretexto de respeitar a humanidade do condenado, passa a se exercer
num nivel incorporal.

Ao lado do modelo francés, de uma penalidade controlada pelo aparelho de
Estado, houve o modelo anglo-americano das prisdes, reformatérios e casas de
correcao, mantidas por associacoes filantropicas privadas. Constituido a partir do
século XVII, € um modelo que enfatiza o trabalho, o isolamento e a reeducacao do
individuo no interior da instituicdo penal, se exercendo sobre sua alma para

corrigir os habitos do corpo - sua finalidade ndo era repressiva, mas moralizante.

3% Sobre isso cf. LA, 135-140.
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Seu funcionamento € inverso ao modelo francés: o principio fundamental,
contrario ao dos reformadores, € a ndo publicidade da pena. A pena deve ser
aplicada ao corpo e ao tempo do individuo, controlando todas as suas atividades
diarias: "O corpo e a alma, como principios dos comportamentos, formam o
elemento que agora é proposto a intervengéo punitiva. Mais que sobre uma arte
de representagcdées [0 modelo da semiotécnical, ela deve repousar sobre uma

manipulacéo refletida do individuo" *°1

. No modelo francés, o individuo que feriu o
pacto social, tornando-se inimigo da sociedade, devia ser punido a fim de se
requalificar como sujeito de direito perante toda a sociedade; no modelo anglo-
americano, o poder que se exerce na interioridade da prisdo € auténomo,
independente tanto da sociedade quanto do poder judiciario, os castigos sao
secretos, nao codificados na legislagdo nem controlaveis pela sociedade, € um
poder que se exerce, portanto, no dominio infrapenal. Um grande mérito dos
reformadores franceses foi ter criticado toda forma de penalidade que n&o fosse
publica, legal e controlada pela sociedade: ndo s6 as letfres de cachet, mas
também as prisdes inglesas, que os reformadores acusavam de ser arbitrarias e
despéticas, aparentadas com o absolutismo monarquico®®?. Porém, no século XIX,
rapidamente essas criticas foram esquecidas e o modelo das prisdes anglo-

americanas foi o que prevaleceu e prevalece até hoje.

%' vP, 106.

%2 Eoucault ndo se impede de fazer aqui um juizo de valor e revelar uma certa simpatia pelos
reformadores: "Hoje eu creio que é precisa toda uma reforma do cdédigo, uma reforma em
profundidade. N6s precisamos de um novo Beccaria, de um novo Bertin, mas eu ndo tenho
absolutamente a pretensdo de ser um novo Beccaria ou Bertin, pois ndo cabe a um tedrico fazer a
reforma dos Estados. E aqueles mesmos sobre quem pesa esta justica sem duvida injusta, que
cabe a responsabilidade de tomar nas maos a reforma e a refundagao da justica", cf. DE, I, p. 207.
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Capitulo IX

A anatomia politica do corpo

1. O corpo como objeto do poder

Foi na época classica que se descobriu o “corpo como objeto e alvo de
poder"; A codificacdo desse novo objeto esta tanto na "redugdo materialista da
alma" do materialismo francés do séc. XVIII (cujo célebre Homem maquina de La
Mettrie € um dos exemplos), como nos manuais de adestramento militar da
época®®. Essa nova forma de dominacdo do corpo, essa anatomia politica do
corpo, produto tipico do século XVIII, tem como condi¢cdo de possibilidade esse
materialismo que, ao objetivar a matéria, objetiva o corpo humano, seus impulsos
e suas forcas. A finalidade dessa anatomo-politica é a formagado de uma relagao
que, num mesmo mecanismo, torne o corpo tanto mais obediente quanto € mais
util e inversamente. Essa técnica de poder € o que Foucault chama de disciplina:
"A disciplina aumenta as forgas do corpo (em termos econémicos de utilidade) e
diminui essas mesmas forcas (em termos politicos de obediéncia)". *** Trata-se de

uma relacgao inversamente proporcional entre docilidade e utilidade:

Esses métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que
realizam a sujeicao constante de suas forgas e Ihes impdéem uma relagdo de

docilidade-utilidade, sdo o que podemos chamar de disciplinas [...] E décil um

33 %O Homem maquina de La Mettrie € ao mesmo tempo uma redugao materialista da alma e uma
teoria geral do adestramento" (VP, 118). O Homem maquina, principal obra do materialista francés
La Mettrie (1707-1751), foi escrito em 1747 e nega a existéncia das duas substancias cartesianas
(res cogita e res extensae), reduzindo toda a realidade a uma uUnica substancia: a matéria. Ele
proclama a “unidade material do homem” e submete a prépria moral ao determinismo biolégico. La
Mettrie reduz as faculdades intelectuais, morais e fisicas do homem a organizagdo da matéria,
assimilando a psicologia a uma anatomia mecanicista, muito proxima do utilitarismo inglés e do
atual behaviorismo. Cf. Roland Desné, Os Materialistas Franceses (de 1750 a 1800), Lisboa, Seara
Nova, 1959, p. 11 e seg.

04 vP, 119.
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corpo que pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser transformado

e aperfeicoado. **°

Formas de adestramento e manipulagcdo do corpo humano sempre
existiram, mas foi somente entre os séculos XVII e XVIIl que as disciplinas se
tornaram formas gerais de dominagao, exercendo-se a revelia do sistema juridico.
Na verdade o sujeito moderno néo se confunde com o sujeito de direito, autbnomo
e soberano, dos reformadores iluministas, o sujeito moderno foi produzido
concretamente pela disciplina, enquanto pratica e técnica de adestramento do
corpo humano, e ndo abstratamente pelo contrato social. "A disciplina fabrica
individuos; ela é a técnica especifica de um poder que toma os individuos ao
mesmo tempo como objetos e como instrumentos de seu exercicio”. 3%

O poder disciplinar € minucioso, discreto e imperceptivel, ele obedece a
uma racionalidade mesquinha do calculo e ndo a uma estética do desperdicio
ritual, do excesso, como era o caso do poder soberano, é por isso que, apesar de
se aplicar ao corpo, ele é um poder “incorporal”. Ele nao substitui os
procedimentos juridicos do poder soberano; ao entrar em conjungado com ele, o
poder disciplinar acaba por colonizar o poder soberano (o aparelho de Estado),

tornando-se essencial para seu funcionamento: o poder disciplinar:

nao é um poder triunfante que, a partir de seu proprio excesso, pode-se fiar em
seu superpoderio; € um poder modesto, desconfiado, que funciona ao modo de
uma economia calculada, mas permanente. Humildes modalidades, procedimentos
menores, se 0s compararmos aos rituais majestosos da soberania ou aos grandes

aparelhos do Estado. **’

Na época classica, o desenvolvimento das técnicas da nova forma de poder
€ paralelo ao desenvolvimento da fisica tedrica, da mecanica e da odtica
newtonianas, além da biologia de Buffon. Esta simultaneidade nao é fortuita — toda

uma codificagao do olhar desenvolve-se nas novas técnicas de controle social:

%95 vig.Pun. , 118.
% vig. Pun. , 143.
%7 Vig. Pun., 143.
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Ao lado da grande tecnologia dos 6culos, das lentes, dos feixes luminosos, unida a
fundagdo da fisica e da cosmologia novas, houve as pequenas técnicas das
vigildncias multiplas e entrecruzadas, dos olhares que devem ver sem ser vistos;
uma arte obscura da luz e do visivel preparou em surdina um saber novo sobre o

homem, através de técnicas para sujeita-lo e processos para utiliza-lo. 3

No séc. XVIIl, a teoria geral dos signos domina o saber sobre o homem. A
representagdo € o conceito que unifica todo o saber da época; o signo é entendido
como transparéncia do significado ao significante - qualquer idéia pode ser
totalmente representada pelo signo a que ela remete e, portanto, a realidade pode
ser integralmente apreendida pelo olhar®®®. Baseados nesta teoria dos signos, os
reformadores do séc. XVIII desenvolvem uma “semiotécnica das punigdes”,
“castigo sem suplicio”, forma de punigdo que ndo toca no corpo do condenado,
mas visa o seu “espirito”. A cada infracdo equivaleria uma puni¢cdo, entendida
como um significado (a sensagao dolorosa) que remete a um significante (o desejo
de infringir uma lei). A idéia do castigo deveria se associar, na mente do criminoso,
a idéia da infracdo, de modo que a mera cogitacédo do crime freasse o desejo de
cometé-lo. Uma combinatéria de signos, verdadeira linguagem das sensagoes,
agiria diretamente sobre o espirito dos individuos, prevenindo as infragcdes e tendo

310

um efeito direto sobre seu comportamento Esta € a primeira figura do castigo

“‘incorporal”, que age sobre o corpo através da “alma”, da mente, do espirito.

Gracgas as técnicas de vigilancia, a fisica do poder, o dominio sobre o corpo se
efetua segundo as leis da ética e da mecénica, segundo um jogo de espacgos, de
linhas, de telas, de feixes, de graus, e sem recurso, pelo menos em principio, ao

excesso, a forca, a violéncia. "'

08 \/p, 144.

%9 para toda a problematizagédo da teoria da representagao no século XVIII, remeto a FOUCAULT,
M. As Palavras e as Coisas, Sao Paulo, Martins Fontes, 1995, p. 73-82.

310 “Encontrar para um crime o castigo que convém € encontrar a desvantagem cuja idéia seja tal
que torne definitivamente sem atragéo a idéia de um delito(...)para quem sonha com o crime, a
simples idéia do delito despertara o sinal punitivo” (VP, 87), Foucault evidencia a ligacao desse
novo sistema de punigdo com a teoria da representagdo: “A puni¢cao nao precisa portanto utilizar o
corpo, mas a representagcdo. Ou antes, se ela tem que utilizar o corpo, isto o sera na medida em
que ele é tanto o sujeito de um sofrimento, quanto o objeto de uma representagdo (...) E a
ggep{/ese?dtfaSgéo da pena que deve ser maximizada e nao sua realidade corpérea” (VP, 79, 80)
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Essa nova técnica de controle também se reflete na racionalizagdo do
espaco disciplinar, na nova arquitetura das instituicbes de controle, que deveria
funcionar como um dispositivo, uma maquinaria que estabeleca separagoes
precisas entre os individuos e aberturas para uma vigilancia continua, através do
que se poderia "ver sem ser visto" e ver tudo ao mesmo tempo e sem interrupcgao.
Essa arquitetura € um "operador para a transformagéo dos individuos: agir sobre
aquele que abriga, dar dominio sobre seu comportamento, reconduzir até eles os
efeitos do poder, oferecé-los a um conhecimento, modifica-los”. *'> O espaco, a
visibilidade, a exterioridade constituem um sujeito que se individualiza pela
objetivacdo do olhar de um outro sobre ele, e que, por sua vez, reproduzira esse
olhar vigilante sobre outros ainda. E por ser objetivado que o sujeito se constitui,

nao pelo trabalho sobre a interioridade, mas pela coacdo de uma exterioridade:

[...] quem esta submetido a um campo de visibilidade, e sabe disso, retoma por
sua conta as limitacbes do poder; fa-las funcionar espontaneamente sobre si
mesmo; inscreve em si a relagdo de poder na qual ele desempenha

simultaneamente os dois papéis; torna-se o principio de sua prépria sujeicdo. 3"

O poder se configura como uma espécie de transcendéncia, como a linha
infinita do horizonte nas paisagens maritimas, um verdadeiro /lado de fora, limite
que nunca se atinge, mas que condiciona todo olhar. E devido & interiorizac&o
dessa transcendéncia do poder que é tao dificil a resisténcia. Como na pratica das
lettres de cachet’’, o poder sempre coopta e se divide entre aqueles que lhe
estdo subordinados, formando uma rede hierarquica em que ninguém é totalmente
vitima e absolutamente passivo, mas sempre tem um quantum de poder a seu

arbitrio.

S12yp, 144,

S yp, 168.

314 As lettres de cachet sdo um instrumento de punicao extralegal e arbitraria, trata-se de cartas
dadas aos suditos na época de Luis XVI, cujo objetivo é provocar séries de denuncias e eliminar
Ou encarcerar sem processo os inimigos do poder. Além do préprio Voltaire — o caso mais famoso -
, prostitutas, mendigos, desempregados e outras figuras urbanas foram aprisionados na Bastilha
por esse mecanismo. Numa sociedade tao hierarquizada como a Francga pré-revolucionaria, era um
mecanismo sedutor: “Escrever ao rei, obrigar sua mao, € introduzir-se na histéria e compensar de
modo brilhante sua insignificancia social” (FOUCAULT, M. e FARGE, Arlette. Lettres de Cachet
dans les archives de la Bastille, Paris, Gallimard/Julliad, 1982, p. 345). As letfres podem ser
consideradas precursoras das técnicas de controle dos estados policiais do séc. XX como a
Alemanha nazista, a URSS stalinista e 0 Cambodja do Khmer Vermelho.
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O dispositivo espacial, o Panopticon, € uma outra figura do incorporal. O
seu modelo arquitetdnico foi extraido do acampamento militar, que € reproduzido
no Hospital, nas Escolas e nas Fabricas e Oficinas a partir do século XVIII: "O
acampamento € o diagrama de um poder que age pelo efeito de uma visibilidade
geral”. 315 Essa visibilidade, em raz&do de sua exterioridade a qualquer individuo
singular, ndo se confunde com nenhum sujeito ou preposto em particular. "O
aparelho disciplinar perfeito capacitaria um unico olhar tudo ver perfeitamente",
pois se trata de um olhar abstrato, que se confunde com a mais perfeita
transparéncia dos gestos e dos comportamentos. Assim, o poder que se exerce
nesses dispositivos arquitetdnicos é automatico e anénimo, estando em toda parte
e ao mesmo tempo em nenhuma. Por isso, esse poder ndo € posse de ninguém,

ele controla até mesmo os controladores®'®

. "O poder na vigilancia hierarquizada
das disciplinas ndo se detém como uma coisa, ndo se transfere como uma
propriedade; funciona como uma maquina”. O poder ndo é coisa, bem ou
propriedade (polo material), mas também n&o é apenas linguagem (podlo ideal), ele
€ corporal e incorporal ao mesmo tempo, ele se exerce sobre o corpo e através
desse corpo molda a alma: “a alma € a prisdo do corpo”. Ele ndo se estrutura
como uma linguagem, para citar um famoso enunciado estruturalista®'’, mas como
uma maquina; tendo uma materialidade n&o estatica, mas dinémica, ele supbe um

funcionamento complexo e intricado.

2. O corpo e os dispositivos: uma maquina topolégica

A forma arquitetdnica do Panopticon € o "diagrama de um mecanismo de

poder levado a sua forma ideal"; ele €, na verdade, "uma figura de tecnologia

S yp, 144,
316 "(...)se é verdade que sua organizagao piramidal lhe da um ‘chefe’, é o aparelho inteiro que
produz ‘poder’ e distribui os individuos nesse campo permanente e continuo. O que permite ao
poder disciplinar ser absolutamente indiscreto, pois esta em toda parte e sempre alerta, pois em
principio ndo deixa nenhuma parte as escuras e controla continuamente os mesmos que estao
encarregados de controlar; e absolutamente ’discreto’, pois funciona permanentemente e em
%ande parte em siléncio " (VP, 148).

“O inconsciente é estruturado como uma linguagem”, cf. J. Lacan, Escritos, Sdo Paulo, Zahar, p.
287.
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politica que se pode e se deve destacar de qualquer uso especifico”. *'® E uma
“funcdo generalizada”, uma utopia politica, o "ovo de Colombo na ordem da
politica”. *'° Definicdo que também ¢é valida para a nocdo de dispositivo: é
independente dos usos a que se destina, dos sujeitos que nele se inserem e das
instituicbes onde é utilizado: € uma técnica politica que se adapta a diferentes
contextos, finalidades e agentes. O Panopticon ndo € um tipo ideal weberiano, nao
€ uma idealidade ou esséncia a ser destacada dos fenbmenos particulares que lhe
serviriam de suporte, como suporia um fenomendlogo, ele tem uma concretude,
uma materialidade que relaciona o olhar anénimo, o corpo e, entre eles, o jogo de
volume e luminosidade que delimitam o seu espaco interno.

O Panopticon divide as pessoas em celas individuais onde, através de uma
visibilidade total, elas podem ser vigiadas continuamente; sua principal fungéo é
transformar uma multiplicidade humana, uma massa, em individuos e com eles
constituir uma multiplicidade ordenada, controlavel, enumeravel. A finalidade
imanente do dispositivo é tornar o poder automatico, independente dos individuos
que o exercem; isto € conseguido pela perfeita transparéncia das aberturas, que
permitem que se visualize totalmente os corpos, como numa tela neoclassica: "é
uma distribuicdo concertada dos corpos, das superficies, das luzes, dos
olhares".**° "O Panopticon é uma maquina de dissociar o par ver-ser visto: no anel
periférico, se é totalmente visto, sem nunca ver; na torre central, vé-se tudo, sem
nunca ser visto".**' A grande vantagem desse sistema - sobre o poder repressivo,
a masmorra ou o patibulo - é a interiorizagcdo do poder, devida a onipresenca do
olhar e a constancia de seu exercicio.

O Panopticon, como fungdo geral, destina-se a intensificar uma fungéo
determinada, qualquer que seja: educacédo, saude, produ¢cdo de mercadorias ou
castigo. Através da extragado de saber pela observagao continua e do aumento da
docilidade pela interiorizagdo desse olhar; ele estabelece uma proporcao direta
entre 0 "mais-poder" e a "mais-producao”; ele € um "intensificador de poder", ao

mesmo tempo em que um "multiplicador da produgdo”.**? E por isso que, na sua

¥8yp, 170.
S9vp, 171,
20 y/p, 166.
21VP, 167.
%2 P, 172. Vemos o debate que Foucault estabelece com Marx ao longo do texto: cunhando o
termo “mais-poder” por analogia com “mais-valia”, ele reconhece sua divida com Marx, mas ao
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positividade, na sua produtividade, o Panopticon ndo € uma forma de gestado de
instituicbes determinadas, mas um ideal politico para a sociedade inteira: modelo
de uma sociedade totalmente transparente onde todos seriam vigiados por todos,
de tal forma que o poder estaria em toda parte e em lugar nenhum, seria absoluto
em intensidade, mas absolutamente invisivel em sua localizagdo, seria onisciente

e onipotente®?.

3. O corpo e as disciplinas

Entre os séculos XVII e XVII, hd uma expansao progressiva das
instituicdes disciplinares pela Europa e EUA, que é paralela ao desenvolvimento
do capitalismo industrial - do qual a disciplina é inseparavel.

Assim como o dispositivo e o diagrama, que sao fungdes gerais e nao
instituicbes especificas, a disciplina também se define por sua disseminacéo:

A disciplina ndo pode se identificar com uma instituicdo nem com um aparelho; ela

€ um tipo de poder, uma modalidade para exercé-lo, que comporta todo um

conjunto de instrumentos, de técnicas, de procedimentos, de niveis de aplicagao,

de alvos; ela é uma fisica ou uma anatomia do poder, uma tecnologia. ***

A disciplina, assim como o dispositivo, ndo esta no nivel das técnicas de
produgdo (maquina a vapor) ou das técnicas cientificas (eletromagnetismo,
quimica, etc). Sua funcao é objetivar o corpo, o comportamento, os impulsos

humanos: é uma antropotécnica>*°,que objetiva 0 homem através de um saber e o

mesmo tempo contesta o seu economicismo. A extragdo da mais-valia pelo nascente capitalismo
industrial nunca teria sido possivel sem o processo de disciplinamento da mao-de-obra que o
acompanha, esquecido pelo marxismo. A materialidade do poder aplicado ao corpo é tao
importante como a materialidade da producdo, mas as relagbes de poder ndo podem ser
simplesmente deduzidas das formas sociais de produgao e apropriagdo das mercadorias. Assim
como os idealistas, o materialismo de Marx também esqueceu o grande recalcado: o corpo.

2 Para usar termos atuais, diriamos que a sociedade pandptica, enquanto utopia burguesa, seria
uma sociedade ao mesmo tempo de pleno emprego e de toler&ncia zero: uma sociedade onde
uma vigilancia absoluta permitiria o pleno emprego dos fatores de produgdo e o rendimento
maximo da mao-de-obra, e onde este pleno emprego seria ele préprio condicdo para a
normalizacao universal, ndo restando ninguém desempregado nem fora da norma, um fator sendo
condigdo do outro, num processo circular.

24P, 177.

%5 O termo, que usamos aqui num sentido muito mais estrito, foi utilizado pelo filésofo alem&o
Peter Sloterdijk, referindo-se as técnicas de ‘produgdo de seres humanos’, visando a
‘transformagdo do homem em animal doméstico’. A antropotécnica é o outro lado de um
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sujeita através do exercicio de um poder, onde esses dois termos formam um
circulo: o poder controla, corrige, vigia, induz comportamentos, produzindo uma
série de observagdes e registros que se reunem numa disciplina cientifica
(psicologia social, criminologia, psicopedagogia, etc) - € a objetivagcdo. Em
seguida, esses saberes, sistematizados, s&o reaplicados as proprias pessoas de
quem foram extraidos, a fim de aumentar seu grau de sujeicdo - por sua vez,
estas pessoas, reproduzirdo essa sujeicao atraveés daqueles individuos que Ihes
forem subordinados na hierarquia disciplinar.

A disciplina é constituida de técnicas que devem permitir o ajustamento
entre a "multiplicidade dos homens e a multiplicidade dos aparelhos de

produgao"*?

, € produgdo deve se entender aqui ndo s6 como produgdo de
mercadorias, mas também como produgdo de saber na escola, de saude no
hospital, de destrutividade nos exércitos. Cada um desses fatores € uma resposta
técnica a dois processos do século XVIIl: de um lado, a grande explosao
demografica (multiplicidade humana), de outro lado, o crescimento do aparelho de
produgdo na época do capitalismo industrial. O agenciamento desses dois fatores,
através de técnicas de controle e vigilancia, pode ser resumido no par docilidade-
utilidade, que constitui um circulo em que quanto maior a docilidade (a sujei¢cao)
do corpo humano, maior a utilidade que dele se pode extrair e, portanto, maior o
lucro (ja que a mais-valia ndo se retira diretamente da maquina, que é capital fixo,
mas daquele que faz a maquina funcionar, que € capital variavel). Foucault faz

uma analise do capitalismo sem o recurso a antropologia marxiana e sem a teoria

humanismo que desde a Antiguidade pretende domesticar o ser humano: "Reconhecer que a
domesticagdo do ser humano é o grande impensado, do qual o humanismo desde a Antiguidade
até o presente desviou os olhos, é o bastante para afundarmos em aguas profundas" (cf. Sloterdijik,
P. Regras para o Parque Humano. Uma resposta a carta de Heidegger sobre o Humanismo, Sao
paulo, Estagao Liberdade, 1999, p. 43). Devemos observar que Sloterdjik foi um estudioso da obra
de Foucault na década de 70, misturando a critica do biopoder com a critica a metafisica da
filosofia heideggeriana; para ele, o humanismo ocidental tem uma dupla face: de educacéo e
criacdo, e de domesticagdo e adestramento: procura-se melhorar o ser humano educando-o
através da leitura e adestrando-o através das ‘antropotécnicas’; se o paradigma do primeiro
processo sao as escolas filoséficas gregas com a pratica da "amizade” ou as sociedades literarias
do século XVIII, o modelo do segundo sdo as manipulagdes genéticas e o racismo fascista, € um
duplo processo: ético e genético. O principal problema dessa abordagem é a auséncia da idéia de
ruptura, transformando técnicas reais de disciplinamento do corpo, ligadas ao capitalismo
industrial, em um processo uUnico de ‘domesticagdo” que remonta a aurora da humanidade - ou
seja, negligenciando a ligagéo entre antropotécnicas e capitalismo, ele pensa numa critica ao
poder como uma critica da metafisica ocidental a la Heidegger, procurando uma origem quase a-
histérica, perdida no passado, reatualizada no presente por um processo teleoldgico e continuo - o
qzue € um procedimento anti-genealdgico.

2% VP, 180.
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da alienacdo da consciéncia, num materialismo despido de pressupostos
metafisicos.

A simples punicdo, através dos instrumentos juridicos do Estado
absolutista, ndo era suficiente para disciplinar uma populagdo imoral, nao
acostumada ao trabalho e ao controle do tempo e sem domicilio fixo®?’. Por isso,
foi preciso a invencao das disciplinas que atuam no dominio do infra-direito, ou
seja, no dominio da norma e nao da lei, para obrigar os individuos a obediéncia

aos valores do novo tipo de sociedade.

4. O corpo e a norma

O termo normalizagdo, como outros termos tais como regularidade, disciplina,
regime discursivo, sao termos que carregam uma duplicidade semantica, de tal
forma que congregam em si mesmos a inter-relagéo entre saber e poder. A area
de saber que se constitui em disciplina € a mesma que fundamenta a sujei¢cao
disciplinar dos individuos; um regime discursivo é tanto uma metafora para indicar
uma formacao discursiva, a unidade de um conjunto de enunciados, quanto o
regime politico e econdmico que esses discursos ajudam a fazer funcionar;
regularidade, regra, regulagdo referem-se tanto a normatividade interna de um
discurso cientifico, quanto a norma social e concreta que procura reduzir os
comportamentos a um padréo estabelecido.

No caso dos regimes de punigdo, a imposigdo da norma tem cinco fungdes
internas ao dispositivo: "A penalidade perpétua que atravessa todos os pontos e
controla todos os instantes das instituicbes disciplinares compara, diferencia,
hierarquiza, homogeneiza, exclui. Em uma palavra, ela normaliza"??®® Essas
funcbes estdo em correspondéncia com as quatro grandes fungdes de qualquer

dispositivo disciplinar, analisadas no Quadro 1: o dispositivo deve: individualizar no

%7 podemos aqui fazer uma aproximacdo com A Origem do Capital de Marx, onde ele analisa
historicamente todo processo de coagdo dos homens através da forga, afim de transforma-los em
mao-de-obra, para que pudesse se realizar a acumulagdo primitiva, concluindo o processo de
separacao entre o trabalhador e as condi¢bes de trabalho e o surgimento do sistema capitalista. "E
com efeito, afirma Marx sobre o nascimento do capitalismo, a Forgca é a parteira de toda velha
sociedade nas dores do parto. A Forga é um agente econémico" (cf. Marx, K. A origem do capital.
A acumulagao primitiva, Sao Paulo, Global, 1978, p. 95).

28 VP, 153.
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espaco comparando e diferenciando individuos; deve hierarquizar as diferengas
assim delimitadas, impondo-lhes uma grade de valores diferenciais, que
qualificardo os individuos, de modo que sua localizagdo espacial seja a
manifestacdo de seu valor; deve submeter o corpo a um controle constante de
suas atividades e do tempo, constituindo um unico corpo em que todas as
diferengas sejam sistematicas, integradas e organicas. O efeito disso € uma
homogeneizacdo e a geragdo de uma margem de individuos recalcitrantes que
definirdo a fronteira valorativa entre o bem e o mal, isto €, o normal e o anormal, o
delinguente e o integrado, o disciplinado e o indisciplinado.

A produgdo dessa margem é necessaria para justificar a existéncia de uma
norma e induzir os individuos a se conformarem a ela. Podemos dizer até mais
que isso: € a margem que produz a norma, ndo ha um padrdo ideal de
comportamento que seria anterior a sua contestacdo, ndo existe norma prévia a
sua quebra, o poder nao é conservador e reprodutor de normas preexistentes, ao
contrario (pois nesse caso, ele seria apenas negativo, proibitivo), o poder é
produtor de normas e € através da sua interiorizagao que ele sujeita os individuos.
A interiorizagdo € o segredo do poder, pois sua eficacia néo seria tdo grande se
ele fosse apenas proibitivo, limitador, exterior - € porque o poder esta dentro dos
individuos, é porque ele constitui a propria individualidade do sujeito que é tao
dificil resistir a ele. Pois a existéncia de uma margem nunca é uma verdadeira
resisténcia ao poder, a margem € necessaria a sua dinamica, ela é a “excegao
que confirma a regra” (entendamos: o desvio que confirma a norma). O sujeito que
0 poder constréi € sempre um sujeito heterbnomo, € sempre pars pro toto, parte
de um todo, ele ndo tem singularidade constitutiva justamente pelo fato de estar
desde o inicio submisso a uma norma exterior a ele.

A principal razdo da enigmatica suavizagao das penas, no fim do século XVIII,
ndo foi uma mudanca de sensibilidade na dire¢cado de um maior humanismo ou de
um progresso da raz&o que rejeita as penas barbaras, mas a constituicdo de uma
norma que assegura a coesdo de todo o corpo social e a sujeicdo de seus
membros. Foram duas as praticas em que se fundamentou essa nova norma: as
lettres de cachet e as casas de correc¢ao da filantropia inglesa e americana. Apds
as reformas juridicas de 1791, 1808 e 1810, quando a prisao tornou-se o principal

meio de punir, a norma coloniza o direito formal, fazendo a lei funcionar através de
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uma légica da norma, fazendo o direito funcionar segundo os principios do nao-

direito, do infrajuridico:

O funcionamento juridico-antropolégico que toda a histéria da penalidade moderna
revela ndo se origina na superposi¢ao a justica criminal das ciéncias humanas, e nas
exigéncias proprias a essa nova racionalidade ou ao humanismo que ela traria
consigo; ele tem seu ponto de formagéo nessa técnica disciplinar que fez funcionar

esses novos mecanismos de sangdo normalizadora. *%°

O juridico e o disciplinar se fundem, se suturam na "forma-prisao", constituindo
um poder de normalizagdo entre o poder juridico formal e o poder disciplinar, €
através desse novo poder que as ciéncias humanas podem se exercer nos
dispositivos penais e cumprir a funcdo de normalizar a sociedade, intervindo nao
sO na existéncia dos individuos, mas no ambito da intimidade, da sexualidade e da

familia.

5. Analise das quatro fungodes disciplinares

Devemos agora analisar o funcionamento da disciplina. Ela se exerce

"330 gla é um

através do detalhe, ela é uma "racionalizagao utilitaria do detalhe
calculo do "infimo e do infinito". N&o por acaso, essa técnica de controle social é
contemporanea de Leibniz e do calculo infinitesimal.

1. Em primeiro lugar, a disciplina detalha a localizagdo dos corpos num
espaco analitico, totalmente quadriculado: "Cada individuo no seu lugar; e em
cada lugar um individuo". ' Devem-se decompor analiticamente as pluralidades,
coletividades, massas confusas de pessoas, dividindo, individualizando: "O espago
disciplinar tende a se dividir em tantas parcelas quanto corpos ou elementos ha a
repartir".>*? Ele se constitui num espaco celular cujo modelo sdo as células

arquitetdnicas dos conventos e monastérios. O objetivo do espacgo celular é

329 yp, 153,
330vp, 120.
B1yvp, 123.
32 yp, 123.
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romper as comunicacdes laterais e estabelecer uma vigilancia total sobre os
corpos assim repartidos. Essa € a primeira fungéo do espaco disciplinar.

2. A segunda funcdo é a hierarquizagdo. esse espago quadriculado,
ordenado em linhas e colunas, destina-se ndo so a individualizar, mas também a
impor uma divisdo hierarquica de valores: "sdo espacos mistos: reais pois que
regem a disposi¢ao de edificios, de salas, de méveis, mas ideais, pois projetam-se
sobre essa organizagdo caracterizagbes, estimativas, hierarquias".>* E, portanto,
uma funcdo de classificacdo, em que o sentido é gerado pela posicdo que um
elemento ocupa no conjunto; esses espagos sdo quadros vivos, semelhantes aos
quadros da taxonomia das plantas e animais da Historia natural ou dos quadros de
equivaléncia das riquezas da época classica. "O quadro, no séc. XVIIl é ao mesmo
tempo uma técnica de poder e um processo de saber. Trata-se de organizar o
multiplo, de se obter um instrumento para percorré-lo e domina-lo; trata-se de
impor uma ordem”. ** Portanto, a mesma racionalidade aplicada a objetivacao
dos seres naturais e das riquezas é aplicada a objetivagdo dos individuos: é
através da objetivagdo que saber e poder se interpenetram - o problema da ordem
na época classica, tdo importante na andlise das Palavras e as Coisas, é
transposto para um registro genealdgico.

3. A terceira fungdo da disciplina € o controle dos gestos e atividades do
corpo, tornando seu tempo integralmente util, evitando gestos desnecessarios e
evitando desperdicio de tempo. "[...] a disciplina organiza uma economia positiva
[do tempo]; coloca o principio de uma utilizagédo teoricamente sempre crescente do
tempo: mais exaustdo que emprego; importa extrair do tempo sempre mais
instantes disponiveis e de cada instante sempre mais forcas uteis".>* A atividade
do corpo era codificada como uma mecanica ou uma fisica, conforme o
mecanicismo da época, o que acabou revelando os limites e a especificidade do
corpo humano. O corpo vivo ndo é como qualquer outro corpo fisico, ele € um
organismo. Assim, "[...] o comportamento e suas exigéncias organicas vdo pouco
a pouco substituir a simples fisica do movimento. O corpo, do qual se requer que

seja docil até em suas minimas operagbes, opbe e mostra as condigbes de

333 vp, 126.
34 yp, 127.
35 vp, 131.
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funcionamento proprias a um organismo. O poder disciplinar tem por correlato
uma individualidade ndo s6 analitica e celular, mas também natural e organica".>*
Tematiza-se aqui a passagem do mecanicismo para o organicismo no fim do
século XVIII, que foi analisada extensamente por Foucault no Nascimento da
Clinica.

4. Ao lidar com multiplicidades, a disciplina deve multiplicar os potenciais
individuais, de modo que se constitua "[...] uma forga produtiva cujo efeito deve
ser superior & soma das forcas elementares que a compée™*’, de modo que o
todo funcione como um sé organismo, superior a mera soma de suas partes. "O
corpo se constitui como uma pega de uma maquina multissegmentar".338 A
combinatéria dos corpos individuais, ja disciplinados, deve realizar uma
composicdo otima tanto das habilidades individuais, quanto do tempo util
empregado.

Essas quatro fungdes de todo dispositivo disciplinar obedecem a uma
racionalidade que podemos chamar de ftatica. J& dissemos acima que o
acampamento militar é o diagrama de todos os dispositivos disciplinares. De uma
maneira mais abrangente podemos dizer agora que toda a sociedade disciplinar
obedece a uma racionalidade que é um jogo de ftatica e estratégia, que foi
efetivamente, isto é, historicamente derivada do dispositivo militar. "A tatica, arte
de construir, com 0s corpos localizados, atividades codificadas e as aptidées
formadas, aparelhos em que o produto das diferentes forgcas se encontra majorado
por sua combinagdo calculada é sem duvida a forma mais elevada da pratica
disciplinar".®*® Todo corpo disciplinar (alunos de uma escola mutua, operarios de
fabrica, loucos num manicémio, criangas de reformatorio, etc) € submetido a
exercicios, condicionamentos, manobras que devem codificar os movimentos e
compor um exército perfeitamente ordenado. As diferentes finalidades desses
dispositivos especificos (inclusive do hospital, que embora também derivado dos
hospitais militares do século XVII, parecem nao se enquadrar bem nesse
esquema, pela passividade do doente), reduzem-se a uma fungdo geral, que tem

por fim otimizar qualquer finalidade especifica, codificando ndo apenas instituicbes

36 vp, 132.
37 vp, 138.
338 yp, 139.
3O vpP, 141,



201

particulares, mas a sociedade como um todo. Ha uma tradutibilidade geral entre
diferentes dispositivos, que se integram uns aos outros como taticas particulares
numa estratégia de conjunto, valida para toda a sociedade3*°.

No quadro abaixo, resumimos as quatro fungdes do dispositivo em relagéo
as técnicas utilizadas para realizar sua funcao; em relacdo aos dominios de saber
em que se baseia cada uma (na relagao circular entre saber e poder) e em relagao
ao tipo de individualidade que a combinacdo de fungao-técnica-saber pretende
produzir. Isso € uma decomposicdo analitica de um dispositivo que devemos
imaginar em sua unidade sintética, funcionando como uma maquina, de tal forma
que se lhe retirarmos uma pega ele deixa de funcionar. Cada um dos elementos é
dependente de todos os outros e sé funcionam em conjunto, produzindo um efeito
geral superior a mera soma de suas partes constitutivas. (Observamos que essa
divisdo, um tanto analitica, € apenas a explicitacdo de indicagcdes dadas por
Foucault na terceira parte de Vigiar e Punir**' e tem a funcao de fazer visualizar a
correspondéncia funcional entre saber, poder e o tipo de sujeito que se pretende

produzir, ou seja, pretende-se explicitar com isso o que é um dispositivo).

340 Rejeitamos a interpretagdo que vé na forma-prisdo como fungédo geral, ampliada para todo o
corpo social, um funcionalismo, pelas mesmas razdes de Paul Veyne. "...nem funcionalismo, nem
institucionalismo. A histéria é um terreno vago e ndo um campo de tiro; através dos séculos, a
instituicdo da prisdo ndo responde a uma fungdo que deve ser preenchida, e as transformagbes
dessa instituigdo ndo tém que ser explicadas pelos sucessos ou fracassos dessa fungdo. E preciso
partir do ponto de vista global, quer dizer, das praticas sucessivas, pois segundo as épocas, a
mesma instituicdo servira a fungées diferentes e inversamente; além disso, a fungdo so existe em
virtude de uma prética, e ndo é a pratica que responde ao ‘desafio’ da fung¢go..." (cf. Veyne, P.
Como se escreve a Historia. Foucault revoluciona a Histéria, Brasilia, Editora Universidade de
Brasilia, 1982, p. 172-173).

¥ Cf. VP, 141 e 160.
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Quadro 2 - O individuo como objeto de poder e instrumento de saber: a

maquina topoldégica e suas quatro fungoes

Funcgao disciplinar Tipo de Técnica | Dominio de saber
individualidade
Reparticdo e classificagdo no|Celular quadro | Arquitetura
espaco
Extracdo maxima das forgas e do|Orgénica manobra | Anatomia
tempo
Acumulacao genética continua Genética exercicio | Mecanica
Composigao 6tima das aptidoes Combinatoria tatica Economia do corpo

Esse quadrilatero € ainda dependente da analise da linguagem, feita nas
Palavras e as Coisas, e liga-se estreitamente ao quadrilatero da linguagem na
época classica (constituido pelas quatro teorias gramaticais, que sado quatro
fungdes arqueoldgicas: atribuicdo, articulagcdo, designacdo e derivagdo), que
unificava todos os saberes daquela época. Poderiamos resumir as quatro fungdes
como posigdo, valor, tempo e combinagdo. As duas primeiras (posi¢ao, valor)
formam um eixo espacial, as duas outras (tempo, combinagdo) formam um eixo
temporal. Os dois eixos se opdéem. Porém, este tempo mecanico é concebido
espacialmente, conforme o materialismo e o mecanicismo classicos; € uma
redugao do tempo a categoria do espaco: trata-se de um tempo linear, genético ou
evolutivo. Na verdade, é a apropriacdo do tempo do individuo o que constitui o
ponto chave da sujeicdo disciplinar: sem a alienagdo completa do tempo do
individuo, transformando-o em tempo util e racional, seria impossivel o controle
total da vida do individuo. E por isso que a mera extragdo de mais-valia e a
alienacao de uma parte do seu tempo nao seriam suficientes para disciplinar os
individuos para a producdo, € necessario muito mais que isso: o controle
totalizante de toda a existéncia singular do sujeito disciplinar.

O que possibilita essa conclusao € a tradutibilidade geral entre dispositivos,

saberes e técnicas, o que ndo passou despercebido ao proprio Marx: "Estava
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Fourier errado quando chamava as fabricas de penitenciarias abrandadas?"**? O
que possibilita esse tipo de abordagem é um formalismo que, embora menos
explicito na obra em apreco, é ainda o mesmo que foi aplicado nas Palavras e as
Coisas para a analise da relagao entre os saberes empiricos e a teoria classica da
linguagem. Dessa forma, comprova-se a importancia das Palavras e as Coisas e
da analitica da linguagem (inclusive da teoria do enunciado da Arqueologia do
Saber) como determinante de toda a trajetéria foucaultiana, assim como a
dependéncia metodologica da genealogia com relagdo a um modelo semi-
semioldgico de linguagem®**.

Porém, devemos advertir que ndo se trata de um formalismo estrutural - com
base numa estrutura homogénea, estavel e autocentrada - mas de um serialismo.
O serialismo substitui a estrutura autorregulada por um sistema aberto,
descentrado e atonal, o que permite situar as estruturas no tempo, ligando a
histéria das produgbes (de verdade, de saber, de discursos) a historia das praticas
(sociais, econdbmicas e politicas), realizando um projeto anunciado desde o
prefacio da Arqueologia do Saber.

Devemos aqui fazer uma observagcado sobre a possivel contradicdo de uma
analise que pretende abordar as praticas utilizando os instrumentos de uma teoria
da linguagem. Definindo o poder como dispositivo, como maquinaria, Foucault
torna possivel analisar as praticas efetivas na medida em que se configuram no
interior destes dispositivos, ou seja, o que permite a descricdo concreta das
praticas € o modo de funcionamento, a regularidade, a légica interna dos
dispositivos, que sem isso seriam vagas e pouco compreensiveis a um olhar
analitico. Na relacao entre dispositivos e praticas historicas, o primado ndo cabe a
nenhum dos dois, pois eles se articulam de forma imanente (numa abordagem ao
mesmo tempo internalista e externalista). A Genealogia deve partir das praticas
historicas, efetivas, concretas, mas sé pode exercer seu poder critico através de
uma teoria da linguagem, que lhe dé o distanciamento necessario para exercer
essa critica. Esse problema do formalismo ou do transcendentalismo da analise,
recorrente em toda a obra de Foucault, sera ainda retomado abaixo em outras

ocasides, por ser fundamental para a compreensao da Genealogia. Ha na obra de

*2 Marx, K. O Capital, vol 1, Rio de Janeiro, Civilizagéo Brasileira, p. 485.
%3 Sobre isso cf. Frank, Manfred - Qu’est-ce que le neo-structuralisme?, Paris, Cerf, 1989, p. 118-
121.
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Foucault uma constante tensdo entre o transcendental e o histérico, onde o
historico (o concreto, o efetivo) € a matéria sobre a qual a critica dos valores se
exerce, mas esta critica s6 pode se objetivar através de uma armagao conceitual,
através de um transcendental que Ihe serve de instrumento (é a fungdo da teoria
da linguagem na arqueologia e da teoria dos dispositivos estratégicos na
genealogia).

O tema principal de Vigiar e Punir € o nascimento de um saber dos individuos
a partir das técnicas disciplinares e corporais de poder. A genealogia mostra as
condigdes praticas e politicas de possibilidade para o nascimento das ciéncias
humanas (isto é, o seu a priori concreto), entendidas como ciéncias do individual,
dando assim uma nova abordagem histérica a andlise do nascimento da
modernidade empreendido nas Palavras e as Coisas. A substancia de Vigiar e
Punir ¢ uma analise dos discursos e sistemas punitivos da era classica,
demonstrando as condi¢des historicas efetivas que presidiram o surgimento dos
saberes, técnicas e racionalidades aplicadas ao corpo, que caracterizam a
modernidade. Com isso, responde-se a questdo pendente desde 1966 nas
Palavras e as Coisas: como explicar o estatuto das descontinuidades na histoéria
do pensamento? Isso ndo seria possivel enquanto se ficasse apenas no dominio
dos discursos e da epistemologia. O salto genealdgico realizou a intengao,
presente desde o inicio, de encontrar as condi¢cdes histéricas de possibilidade, o a
priori concreto que determina a emergéncia dos enunciados e a mudancga das
configuragdes discursivas.

Essa concretude expressa num termo husserliano que sempre acompanhou
Foucault: a priori concreto, nos conduz a um elemento fundamental para a leitura
de Foucault: o seu nominalismo, a sua recusa de reconhecer idealidades,
universalidades e abstragdes, o que implica uma limitacdo no uso critico de seus
préprios conceitos. Exemplifiquemos. Muitos temas e conceitos tradicionais da
analise marxista e do discurso esquerdista de sua época sédo reencontrados em
Foucault, que compartilhada do mesmo fundamento ideoldgico, mas despidos de
uma linguagem derivada da filosofia da consciéncia. Vejamos alguns exemplos.
Por tras da ideologia, Foucault vé técnicas concretas de dominagao. No lugar da
alienacdo, o controle sobre o corpo e o tempo dos individuos. Em vez de uma

abstrata consciéncia de classe, a eugenia e o racismo de Estado, instrumentos do
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biopoder para controlar as massas populacionais. Em vez da consciéncia
alienada, o corpo na sua materialidade. No lugar de uma dialética ou uma
fenomenologia da razao na histéria, a historia efetiva das produgbdes de verdade.
Em vez do sujeito universal e abstrato do humanismo, relagdes concretas de
objetivagdo dos individuos nos saberes e de sujei¢do pelos poderes modernos.
Temos que entender, entdo, qual o estatuto dos conceitos para Foucault, visto
que ele reintroduz as praticas histéricas e concretas no discurso filoséfico,
reagindo com esse retorno ao empirismo do documento, ao excessivo
intelectualismo dos estruturalistas. Os conceitos utilizados por Foucault sao
dependentes de sua forma de apresentagcdo e do contexto de sua utilizagdo. Ao
serem transpostos para outro nivel ou aplicados a outros objetos, mudam de
fisionomia. O que nao significa que o projeto filosofico de Foucault ndo tenha
nenhuma unidade (como pensa Habermas, para quem Foucault € apenas um
"jornalista filoséfico"). Na obra de Foucault, os conceitos ndo sdo independentes
dos conteudos expressos, € mesmo quando se trata apenas de recortes de
documentos historicos Como no inicio de Vigiar e Punir, em que ele nos apresenta
um relato do esquartejamento publico de um condenado chamado Damiens, em
1757, e logo em seguida o regulamento de uma prisdo atual, trés séculos mais
tarde. Ou no Pierre Riviere, em que expde um dossié de documentos sobre o
processo de um jovem parricida numa pequena aldeia francesa do século XIX. A
arte do recorte toma o lugar da elaboragdo conceitual, num certo positivismo
foucaultiano, no qual a fonte historica deve falar por si mesma, sem ser recoberta
por novas camadas de sentido com comentarios que direcionariam a atengao do
leitor. A colagem se destina a manter o impacto desses documentos
desenterrados do passado, apresentando-os secamente, sem comentarios. Como
na técnica da colagem dos cubistas, o recorte entra num quadro com uma fungao
especifica a desempenhar. Assim, n&o teria sentido falarmos de uma epistéme
sem nos reportarmos a analise empirica, documental da grande ruptura discursiva
que fundou a modernidade no fim do século XVIII, ou falarmos do dispositivo sem
descrever concretamente como funciona o Panopticon, através de plantas,
projetos e descricdes da época. Tomando a opgao pelo empirico, fazendo um
retorno "as coisas mesmas", Foucault quer rejeitar toda uma concepgao

sistematica do discurso filosofico baseada em abstracbes e idéias gerais. No
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limite, o0 nominalismo e a recusa das idéias gerais e das abstragdes deveria ir até
o ponto de "talhar para o objeto um conceito apropriado tdo somente ao objeto",
de forma que o conceito enunciado s6 valeria para a realidade especifica que ele
nomeia e nenhuma outra. Teriamos a equacdo conceito=coisa>**. Obviamente,
isso seria impossivel, pois aproximaria tanto o pensamento da experiéncia que
tornaria impossivel o distanciamento critico necessario para o discurso filosdfico.
O estatuto dos conceitos para Foucault se relaciona, de um modo geral, a maneira
como ele se apropria do saber histoérico para converté-lo numa forma de critica
dos valores, de critica da cultura, contrapondo-se a uma certa forma de ler a
historia da filosofia, que a isola da historia e da sociedade. Na pratica, Foucault
nao reconhece mais qualquer diferengca entre uma histéria da cultura que se

preocupa com o presente e uma filosofia critica que se leva em conta o passado.

6. A Norma e a légica do enunciado: a semiética do poder

Foucault ndo é um institucionalista, como é comum interpreta-lo, reduzindo a
analise do poder a instituicdes fechadas ou ao fendmeno da marginalidade social.
A disciplina ndo se restringe a uma instituicdo ou a um conjunto de instituigdes, ela
também nao se restringe as margens da sociedade, aplicando-se a todos, de alto
a baixo da sociedade, ndo de forma homogénea, evidentemente, mas justamente
produzindo diferenciagdes, que atribuirdo valores determinados aos diversos
estratos da sociedade. Mas, acima de tudo, o equivoco que é fundamental dirimir
€ que a disciplina ndo isola e exclui somente, ao contrario, ela faz comunicar, ela
pde em relacdo. E aqui nos reportaremos as reflexdes de Francgois Ewald sobre a
norma: "[...] as disciplinas fazem sociedade; elas as tornam traduziveis uma a
outra.[...] A sociedade disciplinar é uma sociedade da absoluta comunicagéo: a
difusdo das disciplinas vai permitir que tudo comunique com tudo, seguindo um
jogo de redundéncias e de homologias infinitas".>**> Da mesma forma que ndo se

pode dizer que o poder sirva apenas para reprimir, mas principalmente para

4 |sso ¢ o que afirma Deleuze do nominalismo de Bergson, cf. Deleuze, G. O Bergsonismo, Sao
Paulo, Editora 34, 1999, p. 96.

5 Ewald, Frangois - "Michel Foucault et la norme" in: Giard, Luce (org.) - Michel Foucault, lire
I"oeuvre, Grenoble, Millon, 1992, pp. 205-206.
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produzir, que ele ndo é negativo, mas sobretudo positivo, da mesma forma, a agcéo
produtiva da disciplina ndo se restringe aos individuos isolados - a producéo da
individualidade marginal - mas, através da norma, se estende a toda a sociedade.
Se a disciplina servisse apenas para isolar, reprimir, individualizar, excluir, fechar,
como seria possivel que ela se difundisse por todo o tecido social?

A disciplina ndo pode efetivar seu poder individualizador sem ser completada
por um poder totalizador: a norma. "A norma é ao mesmo tempo o lugar, o
principio de unidade - de comunicagéo - destas individualidades. A norma € a
referéncia que se institui quando o grupo se encontra objetivado sob a forma do
individuo. A norma esta no principio de uma comunicagdo sem origem e sem
sujeito".**® Dai ndo podermos confundir norma com disciplina. As disciplinas sdo
técnicas de adestramento do corpo, com o objetivo de produzir individuos doceis.
A norma é uma medida comum aos individuos disciplinados, é a sua ratio. E
unindo o individualizante da disciplina ao totalizante da norma que se passa da
negatividade da disciplina - que fecha, limita, restringe - a positividade da norma -
que induz, produz, estimula. E por isso que, apesar de existirem técnicas
disciplinares na Europa desde a ldade Média, foi somente no final do século XVIII
que se constitui a sociedade disciplinar, que se apropria dessas técnicas e as
dispde a servico da normalizagcédo da sociedade.

Essa énfase na funcdo de comunicagdo, que distancia Foucault tanto do
individualismo metodologico quanto do institucionalismo, nos conduz ao método
da Genealogia, a sua utilizacdo de um formalismo que Ihe permite elaborar
diagramas, cartografar toda a sociedade, formalismo que poderiamos chamar de
"semidtica do poder".3*’

Comecemos pelo uso dos documentos em Vigiar e Punir. Este uso é baseado
na teoria do enunciado exposta na Arqueologia do Saber, que define como
enunciado seja um quadro, um mapa, uma planta, um registro de hospital, etc.
Qualquer desempenho verbal que preencha as condi¢gées da fungao enunciativa
(prescrever um lugar para um sujeito que fala, estar situado em meio a outros

enunciados, formando um sistema, falar de um objeto que é sempre interior ao

346

Id. Ib., 206.
7 Sobre isso, Cf. Ophir, Adi - "The semiotics of power: reading Michel Foucault’s Discipline and
Punish" in: Manuscrito, Xll, 2 (1989), pp. 9-34 e "Des ordres dans I'archive" in: Annales ESC, mai-
juin 1990, n. 3, pp. 735-754.
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discurso) pode ser analisado como enunciado. Em Vigiar e Punir, Foucault utiliza
como documentos, representando enunciados, por exemplo, uma medalha de Luis
XIV; plantas arquiteténicas; a iconografia das prisdes; esquemas e diagramas de
funcionamento de escolas, hospitais e reformatérios; registros administrativos;
regulamentos e codigos de conduta; memoérias e depoimentos pessoais, etc. Cada
um desses documentos ndo € nem mera ilustracdo, nem uma representacédo da
realidade historica tratada, mas uma realidade em si mesma. O caso da medalha
e da arquitetura é indicativo porque se trata de monumentos nao apenas no
sentido figurado. Num sentido ndo menos concreto, as técnicas disciplinares como
0 exame também sdo monumentos: "O exame faz também a individualidade entrar
num campo documentario: seu resultado € um arquivo inteiro com detalhes e
minucias que se constitui ao nivel dos corpos e dos dias. [...] Um poder de escrita
é constituido como uma pega essencial nas engrenagens da disciplina. Em muitos
pontos, modela-se pelos métodos tradicionais de documentagdo administrativa’.
%8 O exame, como técnica, é a condicdo de possibilidade para a existéncia de
documentos sobre os individuos. O que faz com que um documento ganhe o
estatuto e o sentido de documento é a técnica, a forma de racionalidade prévia
que Ihe serve de matriz, a partir da qual a documentacao podera proliferar e se
ordenar. Portanto, antes de tornar esses "arquivos de pouca gléria" objetos
historicos, € preciso transforma-los em enunciados, afim de estuda-los no seu
campo de insercao - formado por outros enunciados, pela instituicdo e pelo seu
referente. Esses enunciados, cada um deles, sao verdadeiros acontecimentos e
para ganharem esse estatuto devem perder sua fungédo documental, libertando-se
do seu sistema de ordenagdo e do sentido que os sujeitos historicos lhes
atribuiam. S6 assim poderdo se tornar monumentos a serem descritos pela
genealogia.

O uso do documento histérico em Foucault nos conduz novamente a fungéo de
comunicagdo. Ha um formalismo na analise foucaultiana que é fundamental para
sua abordagem, porque é a condicdo de exercicio dessa fungdo de comunicagao
que permitiu a elaboragao de conceitos como os de dispositivo, diagrama e pratica
discursiva. O mesmo formalismo que fundamentou toda a analise das Palavras e

as Coisas numa teoria da linguagem, analisando relagdes légicas de inversao,

38 \p, 159,
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transformacéo, derivagcdo, etc entre trés ciéncias empiricas (a Analise das
riquezas, a Historia natural e a Gramatica) € o que permitiu abordar as técnicas
disciplinares na época classica. Somente entendendo essa teoria da linguagem
poderiamos compreender como formas histéricas diferentes podem se traduzir
umas nas outras, como objetivagdes tdo distintas como um pintura, uma planta
arquitetdnica, um registro de hospital, uma medalha e as memorias de um louco
podem se comunicar umas com as outras, pertencerem e definirem a mesma
época. O proprio Panopticon de Bentham pode ser lido como uma derivacdo do
Jardim zoologico do rei em Versalhes: no lugar onde estava o rei (a torre central),
agora se encontra esse olhar anénimo e absoluto de uma vigilancia ininterrupta - o
olho do poder.

Porém, ndo devemos confundir o formalismo de Foucault com o estruturalismo.
Enquanto a estrutura do estruturalismo é fechada em si mesma, autocentrada,
autébnoma, isolada do tempo historico e totalizante, os sistemas analisados por
Foucault sdo abertos, descentrados, multiplos e seriais. O que os remete
diretamente a histéria. Eles estdo no limite entre o estruturado e o n&o-
estruturado, ou seja, entre as formas objetivas que podemos analisar formalmente
e a dimensao nao-formalizada que as gera - 0 que se chamava na Arqueologia do
Saber, respectivamente, de discursivo e extradiscursivo. Estar no limite significa
que eles fazem comunicar as duas dimensdes, abrem uma a outra, fazendo com
qgue nenhuma forma seja exterior a historia e que a histdria nao seja nunca apenas
um contexto ou uma cronologia. E isso o que possibilita pensar a sutura entre o
discurso e a pratica, objetivada em conceitos como os de regularidade, norma,
regime de verdade, disciplina, dispositivo e diagrama, que congregam em sua
duplicidade semantica a inter-relacdo entre saber e poder, entre praticas e
discursos.

A atonalidade (o descentramento dos objetos) € um procedimento recorrente
na obra de Foucault. E aplicado sucessivamente aos conceitos de enunciado, de
poder e de sexualidade, o que corresponde aos trés conceitos criticos que
Foucault formula para cada um desses objetos: respectivamente, o regime
discursivo (para o enunciado), o regime de saber-poder (para as praticas de
poder), e o regime de saber-poder-prazer (para a histéria da sexualidade). Nao

entra em questdo, neste procedimento, a correspondéncia entre o enunciado e
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seu referente, pois € o enunciado que cria seu proprio objeto, que o induz - como
a fala do psiquiatra que induz os sintomas da histeria (0 enunciado do psiquiatra
cria a histeria como entidade nosoldgica independente: a partir do momento que
ele enuncia a doenga, os sintomas comecam a se produzir). **° O que significa, no
limite, que o conhecimento fabrica realidade, ndo havendo nenhuma realidade
prévia e independente do conhecimento.

Retomando agora o problema da norma, podemos dizer que, de forma
analoga, o poder induz ao desvio, justifica seu controle criando uma margem que
se opbde a ele, que |lhe oferece resisténcia. Nao ha uma norma prévia, que
funcionaria como um referente, em relagdo ao qual ocorreria um desvio, mas € a
partir do desvio (induzido) que se cria a prépria norma. Portanto, a norma néo é
um modelo ideal, pré-formado. Se o desvio precede a norma, esta € como um
centro estruturado a partir da margem, que se delimita do exterior a partir da
negacao de si mesma, isto significa que, paradoxalmente ela se individualiza a
partir de sua propria inexisténcia. Nesse caso, a existéncia do centro € uma ficgao
retrospectiva, pela qual imaginamos uma norma pré-existente que é a medida do
desvio, justificando a preensdo do poder sobre as multiplicidades desviantes e
continuando o jogo.

E por isso que o procedimento do descentramento é essencial no método
arqueo-genealdgico (as duas tarefas - analise dos discursos e das praticas - nao
sdo opostas, sdo complementares). Podemos dizer, entdo, que Foucault pratica
uma historiografia ao mesmo tempo empirica e critica, uma historiografia liberta do
principio da representagdo, ou seja, da suposi¢cdo da transparéncia entre a
realidade e o documento que a representaria, uma historiografia fundada sobre
uma teoria do conhecimento perspectivista, nietzscheana - que ja ndo admite o

conhecimento como simples adequagéao entre o conceito e a coisa.

%9 Cf. 0 curso O Poder Psiquitrico (PP, 135 e seg), onde Foucault analisa a dramaturgia do poder
nas instituicdes psiquiatricas, ressaltando que as simulac¢des histribnicas das histéricas sao ja uma
forma de resisténcia ao poder, uma primeira forma da anti-psiquiatria, pois as histéricas jogavam,
conscientemente ou ndo, com o desejo médico de verdade e de controle.
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Capitulo X
A Biopolitica

1. O dispositivo sexual

Inicialmente, devemos observar que A Histdria da Sexualidade sera aqui
somente explorada como apoio a analise de Vigiar e Punir, na medida em que nos
ajuda a esclarecer o conceito de dispositivo e a analitica do poder ja configurados
neste ultimo. Como se trata de um estudo sobre a constituigdo da Genealogia,
enfatizando a questdo metodoldgica, seria problematico entrarmos em detalhe nas
hipéteses de A Vontade de Saber, na medida e que ndo se trata de um estudo
acabado como os anteriores, mas apenas de uma introdugdo metodolédgica a
cinco futuros volumes de uma Histéria da Sexualidade, que como sabemos, nunca
foram escritos (As Confissées da Carne, que seria o segundo volume da série,
chegou a ser parcialmente escrita, mas foi abandonada por Foucault). Os dois
volumes que vieram a lume (O Uso dos Prazeres e O cuidado de Si) surgiram
apés uma crise filosofica de Foucault e mudam consideravelmente as diretrizes do
projeto genealdgico, ressaltando uma problematica ética.

Em vez de supor o discurso contemporaneo sobre a sexualidade como a
verdade enfim revelada sobre 0 sexo, como sendo o discurso que ira desmascarar
a hipocrisia burguesa, em vez de considerar a verdade como oposta ao poder,
Foucault procura o regime de poder-saber-prazer, que fundamenta esse discurso
e mostrar a que efeitos de poder ele corresponde. O discurso sobre a repressao
da sexualidade faz parte daquilo mesmo que ele pretende denunciar: ele é uma
estratégia de poder. O préprio poder em sua efetividade ndo é uma superestrutura
repressiva, negativa, limitadora, € um conjunto de mecanismos que incitam ao
prazer, produzem saber e induzem a reproducao de relagcdes de poder. "A partir

do fim do século XVI, a ‘colocacdo do sexo em discurso’, em vez de sofrer um
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processo de restricao, foi, ao contrario, submetida a um mecanismo de crescente
incitacdo"*°.

O titulo Histéria da sexualidade é um pouco equivoco, pois 0 objeto da
pesquisa de Foucault ndo é nem o proprio sexo, nem as opinides ou
representacoes sobre o sexo na histéria, mas o discurso sobre o sexo. Trata-se,
portanto, de "levar em consideracdo o fato de se falar de sexo, quem fala, os
lugares e os pontos de vista de que se fala, as instituicbes que incitam a fazé-lo,
que armazenam e difundem o que dele se diz, em suma, o ‘fato discursivo’ global,

a ‘colocacdo do sexo em discurso™®".

Uma formacgao discursiva foi
individualizada e vemos claramente as quatro fungdes arqueoldgicas na analise:
0s conceitos, 0 objeto, o sujeito e as instituicbes, que constituem as condigdes
histéricas de enunciagdo de determinado discurso. Mas deve-se colocar também a
questdo genealdgica da proveniéncia e da finalidade deste discurso: por que o
poder procura incitar ao prazer? O poder nao foi sempre aquilo que reprime e
recalca o prazer e o corpo? Em compensacgao, a reivindicacdo do prazer e da
liberagdo do corpo ndo s&o armas contra o poder?

E aqui que se encontra o ponto estratégico da critica do que Foucault
chamou de “hipbtese repressiva’. ndo ha realmente recalcamento do sexo pelo
poder, ha, ao contrario, um aprisionamento do individuo pelo controle do seu
desejo. O discurso freudiano via o problema todo na redugéo da sexualidade a um
unico modelo (o modelo familiar, nuclear e monogamico), destinado a reproduzir a
forga de trabalho e as relagbes sociais, mas o que se da é justamente o contrario
disso: “O século XIX e o nosso foram, antes de mais nada, a idade da multiplicagdo: uma

dispersdo de sexualidades, um reforco de suas formas absurdas, uma implantagcdo

multipla das ‘perversées’. Nossa época foi iniciadora de heterogeneidades sexuais”. **

Nao se trata de dizer que ndo houve repressao: ela existe, mas ao lado
dela, ha uma incitagdo constante a falar sobre a sua sexualidade, a objetivar o
desejo. O discurso sexologico pretende “dizer a verdade sobre o sexo”, supondo
que o sexo foi proibido e condenado ao mutismo e que apenas falar sobre ele,
desmascarando a hipocrisia burguesa, € um ato de transgressao e libertagao.

Foucault investe contra a naturalizagdo da sexualidade nos discursos sexoldgicos

¥0ys, 17.
¥1ys, 16.
¥2ys; 38.
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e, particularmente, na psicanalise®®. O sexo ndo é um dado natural que seria
reprimido pelo poder, ele € um objeto historicamente datavel e que corresponde a
uma estratégia de dominacdo. A sexualidade n&do serve para contestar o poder,
porque € a partir dele que ela se exerce.

O sexo é produzido, portanto, no interior de um dispositivo de saber-poder.
Um dispositivo € uma rede aberta de relagdes entre o dito e o ndo dito, entre
discursos, praticas e instituicoes. Ele substitui e engloba a epistéme (que também
pode ser vista como um dispositivo, mas limitado ao campo discursivo).
As formagdes discursivas ndo devem ser tratadas apenas como paradigmas, mas
sobretudo como “regimes de verdade”, no contexto de uma racionalidade
estratégica.

Nesse dispositivo, a verdade sobre a sexualidade de cada um é extorquida
através das praticas da confissdo e da diregao de consciéncia, que datam do inicio
da ldade Média. Porém, o discurso medieval sobre a sexualidade era mais unitario
do que o moderno. A partir do século XVII, ha uma fragmentagcéo de discursos

sexuais:

A ldade Média tinha organizado, sobre o tema da carne e da pratica da confissao,
um discurso estreitamente unitario. No decorrer dos séculos recentes, essa
relativa unidade foi decomposta, dispersada, reduzida a uma explosdao de
discursividades distintas, que tomaram forma na demografia, na biologia, na

medicina, na psiquiatria, na psicologia, na moral, na critica politica354.

O sexo € uma categoria através da qual o poder investe e intervém em
diversos aspectos fundamentais da vida dos individuos: a saude, a natalidade, a
mortalidade, etc. E preciso, portanto, distinguir sexo de sexualidade: sexo é uma

categoria historicamente datavel, a relagdo do individuo com sua propria

%3 Foucault é contundente em relagéo a psicanalise, que qualifica como “um murmario lucrativo em
cime de um leito” (VS, 11). Ele critica a mercantilizacdo do discurso sexual pela psicanalise,
ressaltando que ela pertence também ao dispositivo sexual, ao invés de se opor a ele: “somos a
Unica civilizagdo em que certos prepostos recebem retribuicdo para escutar cada qual fazer
confidéncia sobre seu sexo: como se o desejo de falar e o interesse que disso se espera tivessem
ultrapassado amplamente as possibilidades da escuta, algumas vezes chegam até a colocar suas
orelhas em locagéao” (VS, 13). Contudo, ele reconhece a Freud o mérito da descoberta da logica do
inconsciente (cf. MP, 261).

%4 vys, 35.
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sexualidade tem sentido variavel conforme a época. O cristianismo medieval
problematizou a sexualidade sob a forma da “carne” na analise da concupiscéncia,
enquanto os gregos antigos problematizaram a sexualidade sob a forma dos
“‘aphrodisia’, que nao se limitam as praticas sexuais, mas incluem toda a esfera do
“uso dos prazeres”°.

A multiplicacao do discurso sobre a sexualidade permite a multiplicacao das
relacbes de poder. Mas Foucault ressalta que nao se trata, para o poder, de
reduzir as sexualidades ao modelo familiar e monogamico, punindo o desvio
através do rigorismo da lei, mas ao contrario: trata-se de "um movimento
centrifugo em relagdo @ monogamia heterosexual™>*°. Ndo se parte do centro (a
sexualidade normal) para a periferia (os desvios), mas ao contrario, se parte do
desvio para interrogar a normalidade: "o que se interroga € a sexualidade das
criangas, a dos loucos e dos criminosos; é o prazer dos que ndo amam 0O outro
sexo, os devaneios, as obsessbes, as pequenas manias ou as grandes raivas".
%7E a sexualidade regular que é interrogada a partir das sexualidades periféricas
e nao o contrario.

Enquanto a severidade dos codigos morais e juridicos se alivia no século
XIX, ou seja, enquanto diminui a punigdo, o que se acentua sao as instancias de
controle e vigilancia, quando os desvios passam a ser objeto de intervengao
meédica, pedagogica e terapéutica e ndo mais objeto de punigdo violenta,
penetrando no dispositivo da familia. Assim, essa paradoxal diminuicdo da
repressdo a sexualidade, corresponde a também paradoxal “suavizacdo das
penas” no fim do século XVIII, que suprimiu as praticas punitivas do antigo regime.
Nos dois casos, a intervengdo das ciéncias humanas e a consequente majoragcao
do poder sao decisivas: quanto mais aumenta o grau de sujeicdo e a intensidade

das relaces de poder, mais diminuem as formas violentas de coacdo>®®.

%5 Cf. UP, p. 38 e seg.

%0 vs, 30.

%7ys, 39.

%8 Nietzsche aborda essa questao na Genealogia da Moral, ligando-a ao problema da norma no
interior de uma comunidade: "Se crescem o poder e a consciéncia de si de uma comunidade,
torna-se mais suave o direito penal; se ha enfraquecimento dessa comunidade, e ela corre grave
perigo, formas mais duras desse direito voltam a se manifestar...Ndo é inconcebivel uma
sociedade com tal consciéncia de poder que se permitisse o seu mais nobre luxo: deixar impunes
os seus ofensores." (Nietzsche, F. Genealogia da Moral. Uma polémica, Sado Paulo, Companhia
das Letras, 1998, p. 62).
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Foucault descreve assim esse processo: "o poder avanga, multiplica suas
articulagbes e seus efeitos, enquanto o seu alvo se amplia, subdivide e ramifica,
penetrando no real ao mesmo ritmo que ele.”**. O que significa que ndo ha
praticas sexuais anteriores ao proprio exercicio do poder e que viriam a se tornar
objeto de sua repressao, mas o proprio poder no ato de seu exercicio gera o
objeto a que se aplica: € a multiplicagdo dos focos de poder na sociedade o que
multiplica e, inclusive, potencializa os desvios de comportamento nessa
sociedade. Diante da proliferacdo de desvios sexuais no século XIX, o poder
médico-psiquiatrico procura impor ordem, classificando-os em espécies e
categorias, como na famosa Psycopathia Sexualis de Krafft-Ebing. E, ao serem
classificadas segundo uma ordem de inteligibilidade, os diferentes nomes de
desvios sexuais (exibicionismo, zoofilismo, mixoscopia, etc) permitem definir e
dividir os individuos, aprisionando-os a sua identidade sexual. Da mesma forma
que a prisao e a criminologia fabricavam o delinqiiente, a ciéncia sexual fabrica a
figura do perverso.

Se Foucault, em seus textos anteriores, ja havia revertido a oposi¢ao entre
saber e poder, definindo entre eles relagdes de circularidade e de refor¢co mutuo,
agora ele desvenda uma nova esfera: o poder ndo s6 produz saberes que
fortalecem seu exercicio, mas estd também numa relagdo circular com os
prazeres que o levam a se exercer ho mais intimo da vida cotidiana dos
individuos. Foucault fala de "incitacdes circulares" e de "perpétuas espirais" entre
prazer e poder. Essa nova forma de exercicio do poder sobre o corpo € resumido

por Foucault da seguinte maneira:

[...] um poder que, justamente, ndo tem a forma da lei, nem os efeitos da
interdicao: ao contrario, que procede mediante a reducdo das sexualidades
singulares. Nao fixa fronteiras para a sexualidade, provoca suas diversas formas,
seguindo-as através de linhas de penetragao infinitas. Nao a exclui, mas inclui no
corpo a guisa de modo de especificagao dos individuos. Nao procura esquiva-la,
atrai suas variedades com espirais onde prazer e poder se reforcam. Nao opde

uma barreira, organiza lugares de maxima saturagao.*°

¥9ys, 43.
%0 ys, 47.
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Dai a conclusado sobre o objetivo estratégico do poder ao multiplicar as
perversdes: "A implantagdo das perversées é um efeito-instrumento: é através do
isolamento, da intensificagdo e da consolidagcdo das sexualidades periféricas que
as relagbes do poder com o sexo e o prazer se ramificam e multiplicam, medem o

corpo e penetram nas condutas"®

e mais adiante: "Prazer e poder ndo se
anulam; ndo se voltam um contra o outro; seguem-se, entrelagam-se e se
relancam. Encadeiam-se através de mecanismos complexos e positivos, de

excitacdo e de incitagdao"*.

2. A genealogia da "guerra das ragas"

No curso Em Defesa da Sociedade, Foucault faz a genealogia do Estado
moderno fazendo-o remontar a um obscuro discurso, que circulou na Europa nos
séculos XVI e XVII, sobre a “guerra das ragas”, inteiramente apagado da historia
das idéias por um outro discurso que o encobriu: a chamada teoria da soberania
da filosofia politica moderna, que a partir de Maquiavel e Hobbes procurou dar
legitimidade ao Estado moderno, justificando o poder exercido sobre as
consciéncias e os corpos dos seus suditos, aqueles que estdo sujeitos a ele. Seu
objetivo € mostrar que a conjungéo desses dois discursos - um da universalidade
juridica, outro da relatividade histérica — sdo a base de justificagdo do direito de
vida e de morte e do controle totalizante do comportamento do individuo pelo
Estado moderno. Pretende, portanto, mostrar que o Estado moderno surgiu do
racismo, o que coloca em cheque toda a filosofia politica que pretenda dar
legitimidade ao poder repressivo do Estado e a instancia coercitiva da lei formal,
atribuindo-lhe uma pretensa universalidade.

A critica as concepgdes classicas de sujeito e verdade é uma das chaves
de entrada para a leitura do curso Em Defesa da Sociedade, ministrado por
Foucault em 1976 no Collége de France, que vem causando enorme polémica na
Franca desde sua publicagao, colocando em cheque todas as nog¢des herdadas da

filosofia politica classica: Estado, governo, sujeito, razdo etc. Neste curso,

¥1ys, 48.
%2 ys, 48.
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Foucault ndo recorre mais ao conceito de vontade de verdade para justificar o
método genealdgico, inserindo a propria genealogia no encadeamento histérico de
perspectivas concorrentes entre si, assume-a como uma interpretacdo entre
interpretagdes, suprime a propria necessidade de fundamentagcdo e, por assim
dizer, reinvindica um historicismo enfim completo, radical, sem concessodes.
Foucault pretende ser integralmente empirico, rejeitando as idéias de lei,
norma, regra ou soberania para analisar as relagdes de poder, o que implica na

adogao de um ponto de vista radicalmente relativista:

A humanidade ndo progride lentamente, de combate em combate, até uma
reciprocidade universal, em que as regras substituiriam para sempre a guerra; ela
instala cada uma de suas violéncias em um sistema de regras, e prossegue assim
de dominagéo em dominag&o®®.

Ao contrario do modo de pensar de todo o pensamento juridico tradicional,
a lei ou as regras ndo nasceram para limitar o exercicio do poder, mas para
manter e inclusive aumentar a coergéo do poder sobre os individuos a ele sujeitos.
A lei é o produto histérico de uma estratégia global de dominacgéo, o que significa
retirar a legitimidade em si mesmas dessas regras e leis, ressuscitar o “sangue
seco por tras dos cédigos”, o “grito rouco da batalha por tras dos tratados”,
ligando-os as lutas historicas de onde surgiram. Ha continuidade e ndo oposigao
entre o dominio do poder e o dominio das regras, consideradas legitimas, do
direito. Colocar de um lado a esfera da ordem legitima: o Estado, o direito, o
contrato social, a ordem juridica, e de outro lado a anarquia, a injustica, a
desordem, a negatividade €, como diria Bergson, um falso problema, que remete
no limite a oposicédo classica entre ordem e desordem ou entre ser e nada, ou
seja, € uma discussdo sem sentido. Devemos admitir que ndo ha de um lado a
universalidade da justica e a ordem das instituicbes legitimas, e de outro lado a
desmedida e a anarquia da natureza humana, a propria desordem é uma das
formas da ordem. A lei & apenas uma interpretacdo, uma das forgcas em luta que
se descolou de sua origem histérica e se afirmou na sua pretensdo a

universalidade, mascarando a vontade de dominar da qual efetivamente procede.

%3 NGH, 25
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Foucault direciona sua critica ao conceito de soberania como modelo valido
para analisar as relagdes de poder, critica que retoma num outro registro a critica
ao conceito de representagéo feita anteriormente em As Palavras e as Coisas. O
modelo juridico da soberania, segundo Foucault, ndo da conta da "multiplicidade
das relacdes de poder" pois submete a pluralidade das forcas a unidade do poder
(unidade encarnada no aparelho centralizado do Estado), além disso, ele
pressupde um sujeito pré-formado sobre o qual o poder atua e a partir de cujo
consentimento deve se legitimar na forma da lei — é a teoria classica do contrato
social. Afirma Foucault: "sujeito, unidade do poder e lei: ai estdo, creio eu, os
elementos entre os quais atua a teoria da soberania que, a um s6 tempo, oS

"3%4  Para desconstruir esse modelo,

confere a si e procura fundamenta-los
Foucault propde trés inversdes teoricas: 1. partir ndo do sujeito, mas da relacéo de
sujeicdo, ou seja, admitir que o sujeito ndo € um dado prévio para o poder, mas
que sao as relagdes concretas de dominagao que o produzem; 2. nao procurar a
origem das relagdes de dominag&o no topo, no aparelho do Estado, mas partir de
baixo: a multiplicidade das relagdes taticas de sujei¢cdo € que definem a estratégia
global dos aparelhos estatais e ndo o contrario e 3. em vez de perguntar pela
legitimidade das relagbes instituidas, na forma da lei, procurar as técnicas de
sujeicdo que asseguram efetivamente a sujeicdo e a coesdo social, ou seja, as
praticas e ténicas sociais de dominacdo. Assim, Foucault opée um a um os trés
termos da teoria classica da soberania e provoca uma subversao tedrica: contra a
unidade do sujeito, a pluralidade da sujeicdo; contra a unidade do poder, a
multiplicidade das relagdes e contra a soberania da lei, as técnicas e praticas
efetivas de dominagcéo (sempre uma unidade em face de uma multiplicidade).
Sujeito, poder e lei: trata-se de desfazer a pretensa naturalidade como justificamos
a dominagcdo exercida sobre os individuos através desses trés conceitos
universais.

No entanto, ndo basta restituir a multiplicidade das relacbées de dominacéao
para entender o fenbmeno do poder, & preciso encontrar outro modelo de analise
do poder, para isso Foucault propde verificar a seguinte hipotese: as relagdes de
dominacgao podem ser resumidas a relagdes de "guerra"? A guerra, jogo de tatica

e estratégia, seria o0 modelo de todas as relagbes sociais ha modernidade? Essa

%4 ps, 50.
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hipotese acarreta algumas consequéncias: se a guerra for o modelo de toda e
qualquer relagao de poder, sob a aparente paz, ordem e estabilidade das leis do
Estado, haveria sempre uma guerra social intestina desenvolvendo-se
permanentemente, além disso, as instituicbes militares e suas praticas (o estado
de policia) seriam o nucleo das instituigdes politicas do Estado moderno. Essa
ultima consequéncia implica que a diferenca entre os estados autoritarios e
“‘democraticos” seria apenas de grau e ndo de natureza, nesse sentido, o estado
fascista e stalinista seriam apenas o limite I6gico dos mecanismos de poder do

Estado moderno, eles revelariam sua verdade oculta:

O fascismo e o stalinismo utilizaram e ampliaram os mecanismos ja presentes na
maioria das outras sociedades. Ndo somente isso, mas, apesar de sua loucura
interna, eles utilizaram, numa larga medida, as idéias e os procedimentos de

nossa racionalidade politica.®®®

Para fundamentar historicamente (e ndo teoricamente, uma teoria
sistematica e abstrata do poder ndo interessa a Foucault) essa hipétese, ele faz a
genealogia de um discurso histérico que nasceu entre os séculos XVI e XVII na
Inglaterra e na Franga: o discurso da "guerra das ragas", que podemos chamar em
geral de "discurso da guerra permanente”, pois propde que a sociedade € uma
guerra civil permanente entre grupos ou etnias diferentes e que as leis e o poder
do Estado sdo apenas um expediente para legitimar a submissdo do mais fraco. O
discurso nasce logo apos as sangrentas guerras civis e religiosas que assolaram a
Europa desde o séc. XVI, no que foi chamado pelos historiadores das idéias de
“crise de consciéncia européia”. Ele surge quando o Estado passa a monopolizar
as fungdes de guerra, policia, violéncia e repressdo, desarmando 0s grupos que
lutavam entre si e se arrogando o monopodlio da forga. Sua intengao é fazer um
uso politico da historia contra a pretensao de legitimidade do absolutismo, opondo-
se a teoria da soberania, que justificava o direito do rei e codificava a obrigagao de
obediéncia do cidaddo ao Estado absoluto. Ele é dito por Foucault “o primeiro

discurso histdérico-politico sobre a sociedade, e que foi muito diferente do discurso
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filosofico-juridico que se costumava fazer até entdo”.**® Desde seu nascimento é
um discurso ambiguo, serviu tanto a grupos revolucionarios como os whigs contra
os tories durante a revolugdo inglesa, quanto a facgdes reacionarias como a
aristocracia antimonarquista francesa da Fronda, no século XVII. Num momento
posterior — no séc. XIX — 0 mesmo discurso, apds um periodo de laténcia, servira
a dois campos opostos: de um lado os socialistas com o conceito de luta de
classes e de outro, os idebdlogos do racismo e do darwinismo social,
reinterpretando num sentido bioldgico a propria idéia de “guerra das ragas”.

No século XVII, a guerra das ragas foi um discurso histérico oposto a teoria
jusnaturalista do poder, mostrando que o poder ndo procede dos direitos legitimos
da soberania, mas das lutas, das batalhas, do direito de conquista, da barbarie
instituida. “A lei ndo nasce da natureza, junto das fontes freqlientadas pelos
primeiros pastores [...] a lei nasce das cidades incendiadas, das terras
devastadas; ela nasce com os famosos inocentes que agonizam no dia que esta
raiando”™® . Quando Clausewitz, o fundador da estratégia moderna, enunciou seu
célebre aforismo “A guerra € a politica continuada por outros meios”, ele na
verdade estava invertendo e ocultando um enunciado anterior, que circulou na
Europa entre os séculos XVII e XVIII, de que “a politica € a guerra continuada por
outros meios”. O discurso sintetizado nesse aforismo, que entende a sociedade
como um antagonismo permanente entre individuos, grupos, classes, ragas etc, foi
veiculado por historiadores antimonarquistas franceses como Boulainvilliers, no
contexto da luta da aristocracia feudal francesa contra a centralizacdo monarquica
de Luis XIV. Da mesma forma, na Inglaterra, quando o Leviathan de Hobbes veio
debelar a “guerra de todos contra todos”, ele estava se opondo a toda a tradicao
de luta da burguesia inglesa contra a aristocracia normanda que dominava a
Inglaterra com base na suposta legitimidade do direito de conquista. Portanto, o
mesmo discurso da guerra permanente serviu a dois grupos sociais opostos: a
burguesia inglesa e a nobreza reacionaria francesa, o seu ponto em comum € a
recusa da legitimidade da lei juridica e do principio de soberania do poder

monarquico, mostrando que todo poder procede de uma relagao de dominacéo:
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A lei ndo é pacificagido, pois, sob a lei, a guerra continua a fazer estragos no
interior de todos 0os mecanismos de poder, mesmo 0s mais regulares. A guerra &

que € o motor das instituicbes e da ordem: a paz, na menor de suas engrenagens,

faz surdamente a guerra®®®.

Nos interessa aqui explicitar a relagdo desse discurso com o problema da
verdade e do sujeito, mostrando como ele se articula com a origem do Estado
moderno. Foucault o define assim: “[...] é sempre um discurso de perspectiva. Ele
SO visa a totalidade entrevendo-a, atravessando-a, transpassando-a de seu ponto
de vista proprio”. Além desse relativismo, ha nele um vinculo de esséncia entre

relacdes de forca e relagdes de verdade:

Se a relagéo de forga libera a verdade, a verdade, por sua vez, vai atuar, e em
ultima analise s6 é procurada, na medida em que puder efetivamente se tornar
uma arma na relagao de forga [...] O pertencer essencial da verdade a relagao de
forca, a dessimetria, a descentralizagado, ao combate, a guerra, esta inserido neste

tipo de discurso®®°.

Ha uma ligacao de carater circular entre poder e verdade, ndo s6 no fato de
que os saberes nascem de relagdes de poder, mas na idéia de que toda verdade
para se afirmar como verdade deve funcionar como uma arma que esconde sua
origem e sua finalidade — ocultando o fato originario de que a verdade nao é
universal, mas apenas mais uma perspectiva numa constelagéo de pontos de vista
concorrentes®’®. Sendo assim, o discurso da guerra das ragas ndo adere nem
pressupde nenhuma universalidade juridica, mas se situa inteiramente no terreno
historico, desse ponto de vista, seu principal pressuposto é: “ndo reportar a

relatividade da histéria ao absoluto da lei ou da verdade, mas, sob a estabilidade

%8 |dem.
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30 A dificuldade em confessar as “baixas origens” dos grandes ideais da cultura ocidental, o
comego mesquinho de toda a racionalidade ocidental é o tema central da Genealogia da Moral de
Nietzsche, modelo da critica genealdgica foucaultiana. No discurso da guerra das ragas o que esta
por baixo da raz&o sdo paixdes cegas, os 6dios indeléveis, a irracionalidade, a violéncia e a
brutalidade: “a verdade esta do lado da desrazao e da brutalidade; a razdo, em compensacéo, do
lado da quimera e da maldade” (DS, 65). A razdo ndo passaria de uma astucia, uma estratégia
para manter permanentemente o estado de dominagéo, para tornar permanente a vitoria obtida
parcialmente na guerra.
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do direito, redescobrir o infinito da histéria, sob a formula da lei, os gritos da

"371 Esse é o resultado

guerra, sob o equilibrio da justica, a dessimetria das forgas
da arqueologia do discurso da guerra das ragas, ou seja, da escavagao de seu
perfil tedrico, resgatando-o do esquecimento a que foi relegado pela valorizagao
das teorias contratualistas da sociedade. O motivo dessa escavacgao é revelar a
procedéncia, a verdadeira origem do Estado moderno, é revelar que o Estado se
apropriou desse discurso racista e o fundiu com as teorias do contrato para
legitimar sua funcéo e justificar o controle totalizante sobre o comportamento e a
vida tanto dos individuos como do corpo social como um todo que ele exerce
através das técnicas do poder disciplinar e do biopoder.

E um discurso circular, messianico e revolucionario (no sentido etimolégico
do termo), enquanto o discurso juridico é universalista, continuista e linear. E um
discurso barroco, mitico e profético, que prenunciava o sonho do Quinto Império
realizado nos trépicos, o retorno de D. Sebastido (em outras partes da Europa, o
mesmo mito foi o sonho do retorno de Alexandre, ou de Carlos Magno ou de
Frederico Il da Prussia, o grande Flihrer, que iria guiar a nagao). Ao contrario do
discurso histdrico tradicional, seu modelo n&o é o direito romano, mas a biblia e a

"2

histéria religiosa. Diz Foucault: "é um discurso em que a verdade funciona
explicitamente como arma para uma vitéria exclusivamente partidaria. E um
discurso sobriamente critico, mas também um discurso infensamente mitico; é o
dos amargores, mas é também o das mais loucas esperangas"’?.

A funcdo da historia tradicional era legitimar e fortalecer o poder, ela
funcionava como um ritual de soberania, narrando a continuidade inquebrantavel
da lei e da legitimidade do poder imperial durante o curso da histéria. Os
historiadores até a Idade Média nao viam diferengas, descontinuidades ou
rupturas entre a histéria romana e a que eles narravam, mas uma continuidade
incessante onde o poder vai sendo transmitido de Império para Império (dos
troianos para os romanos, dos romanos para os francos etc, perfazendo toda a
sucessao dos cinco Impérios). O novo discurso historico tem, ao contrario, a
funcao de desfazer o jugo, fazendo aparecer a memoria dos vencidos, a injustica

que esta por tras da justiga, da lei e da ordem instituidas: "no fundo, o que a nova

31 DS, 66.
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histoéria quer mostrar é que o poder, 0s poderosos, 0s reis, as leis esconderam que
nasceram no acaso e na injustica das batalhas"’®. A esses dois modelos de
histéria: o da soberania e o da guerra, o antigo e o moderno, correspondem duas
fungcbes da memoria e duas formas da genealogia: genealogia como busca da
origem perdida, como narragao da continuidade, como busca de uma ordem e um
sentido na histdria (0 modelo € a genealogia dos reis da histéria romana e das
cronicas medievais), e a genealogia como busca da ruptura, do acontecimento, da
mudanca das relagdes de forga que deram origem ao estado atual das forgas. Se
a primeira implica uma memoria receptiva, passiva, conformada (o que Nietzsche
chama uma “histéria monumental”), a segunda genealogia implica uma memoria
ativa, construtiva, interpretativa: ela ndo € uma recepgao passiva do curso pré-
estabelecido da histéria, mas uma intervengdo ativa no presente vivido. E
justamente quando nasceu o novo discurso histérico, 0 momento em que pela
primeira vez aparece uma consciéncia do presente como ruptura do passado, é o
momento em que se individualiza a Idade Média, por oposicdo a Moderna (Trata-
se de uma mudanga na forma de pensar o tempo, tdo profunda, que rompe,
segundo Foucault, com a consciéncia histérica ocidental que vigorou desde os
mitos indo-europeus de soberania). Conforme Foucault, esse discurso nasceu
com a modernidade, ele é o discurso historico da modernidade, onde as idéias de
ruptura e descontinuidade irrompem pela primeira vez na histéria do pensamento.
E o discurso de todas as revolugdes, pois ao se opor ao conceito de soberania,
justifica todo projeto de quebra da ordem e da legitimidade da lei instituida.

Porém, ha uma ambiglidade essencial nesse discurso da "guerra das
racas": ele pode ser usado tanto a esquerda, quanto a direita, tanto em direcao a
uma revolugao quanto em diregdo a uma reagao na sociedade - ele é o discurso
da oposicdo em geral. A ambivaléncia € constitutiva do préprio conceito de
discurso para Foucault - que decorre do fato de que o discurso ndo pode ser
identificado com a ideologia de uma classe, época ou sociedade especifica, o
discurso circula e pode ser interpretado, reinterpretado e utilizado por quaisquer
locutores que queiram e possam se apropriar dela. Assim, o novo discurso
histérico ndo so6 serviu ao povo inglés na Revolugao Gloriosa contra a monarquia

normanda, mas também a aristocracia francesa conservadora e feudal contra o
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Estado monarquico, intentando o retorno das corvéias e taxas senhoriais. Ele ndo
se identifica necessariamente com os oprimidos, mas sao possiveis também
utilizagdes reacionarias do mesmo discurso.

Portanto, o discurso da guerra das ragas conviveu desde o inicio com o
nascimento do Estado moderno, ele foi uma reagao contra o monopdlio da forca
imposto pelas monarquias absolutistas. Mas, sua histéria ndo se encerra nesse
periodo, ele tera a partir do fim do século XVIII um destino singular: fundindo-se
com a teoria da soberania, ele passaria a justificar a intervengcdo massiva do poder
no corpo social, o disciplinamento, a medicalizagdo e a normalizagao progressiva
das populagdes nos principais paises europeus e desembocaria naquilo que foi a
mais monstruosa e completa realizagdo do Leviathan, além da imaginagao de um
Maquiavel ou um Hobbes: o estado nazi-fascista e stalinista.

Entre os séculos XVII e XVIII, quando se desenvolveu a filosofia politica da
soberania e do contrato social, nasceram também duas técnicas de poder - o
poder disciplinar e o biopoder - em paralelo a evolugdo das relagdes capitalistas
de produgdo e a instituicdo dos aparelhos e das instituicdbes centralizadas do
Estado. A tese de Foucault € de que a teoria da soberania teve a funcdo de
legitimar a sociedade disciplinar e biopolitica, ocultando o mecanismo real do
poder. A importadncia da arqueologia desses discursos € mostrar as lutas que
acompanharam o processo de centralizagdo estatal e revelar a origem concreta,
histérica do Estado moderno, desnudando as praticas e técnicas de dominacéao
que acompanharam o seu desenvolvimento.

No século XIX o mesmo discurso barroco da "guerra das ragas" renasceu e
sofreu uma bifurcagéo, originando duas reinterpretacdes diferentes. De um lado,
ele se transformou no conceito de luta de classes (conceito elaborado por
historiadores franceses como Thierry e Courtot, antes de se incorporar ao
vocabulario marxista), e se colocou a servigo da revolugédo social, retomando a
idéia de que a sociedade é constituida por antagonismos inconciliaveis e de que o
parelho de estado ndo é universal, mas uma arma ideolégica nas maos da classe
dominante para manter a exploracdo dos camponeses e proletarios. Sob essa
forma, ele gerou uma consciéncia radical da historicidade e serviu a todas as

revolugdes que se seguiram a francesa de 1789.
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De outro lado, o mesmo discurso foi traduzido em termos bioldgicos e
despido de sua radicalidade historica, ele foi recodificado segundo a teoria da
degenerescéncia e da hereditariedade a partir da segunda metade do século XIX.
Sob essa forma, a guerra das ragas mostra seu aspecto mais sombrio ao tornar-se
a base do racismo moderno — justificando a limpeza étnica, a “purificagao da raga”,
a “sobrevivéncia dos mais aptos’, a ‘limpeza da sociedade’. E aqui que
encontramos o cerne do argumento, que explica o titulo do curso: Em defesa da
sociedade, os discursos racistas, eugenistas, o darwinismo social e a teoria da
degenerescéncia — diferentes faces de um mesmo discurso — pretendem defender
0 corpo social dos elementos que comprometem sua ordem e seu perfeito
funcionamento: loucos tarados e perversos, assassinos monomaniacos,
prostitutas e bébados degenerados, pobres, miseraveis e sub-ragas que povoam
as periferias das cidades européias, marginais, desempregados, vagabundos e
todo tipo de escoéria social que ameagcam perverter a convivéncia social com
greves, rebelides, doengas, depravagao fisica e moral: diferentes figuras da
‘desordem” que ameacava a sociedade. A inaudita extensdo das relagbes de
poder pelo corpo social, determinada por investimentos estatais e politicas
publicas, uniram Estado e Ciéncia numa verdadeira cruzada para limpar a
sociedade de todos os elementos indesejaveis e construir o homem novo. As
biopoliticas de exclusdo e de exterminio do politicamente perigoso e do
etnicamente impuro foram introduzidas no século XVIII pelo policiamento médico
da sociedade e desenvolvidas no século XIX pelo darwinismo social, as teorias
raciais que justificavam o neocolonialismo e o movimento eugenista que propunha
a esterilizagcado dos “degenerados”.

No século XVII, a guerra das ragas era uma arma contra a centralizagado do
poder sob o absolutismo, contra o controle centralizado sobre a vida dos
individuos, ja nos sécs. XIX e XX, esse discurso € reapropriado pelo Estado e
passa a funcionar como “principio de eliminagéo, de segregacao e, finalmente, de
normalizacdo da sociedade” — de instrumento contra o poder, ele se torna
instrumento do poder (a luta de classes servindo de principio de exclusdo do
Estado stalinista e a guerra de racas ao Estado nazista). E o que Foucault chama
de “racismo de Estado” - racismo interno, que se aplica a propria populacéo do

Estado, dividindo-a em dois estratos (degenerados e sadios, normais e anormais).
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Se antes a guerra das ragas era o instrumento da minoria contra a maioria (“‘temos
de nos defender contra a sociedade”), agora ele torna-se a arma da maioria
normalizada contra a minoria recalcitrante (“temos de defender a sociedade”
contra seus inimigos internos — criminosos, pervertidos, degenerados, sub-ragas
etc).

O discurso da guerra social permanente, que serviu aos oprimidos de toda
ordem (operarios, minorias, etc) foi utilizado pelo Estado policialesco e totalitario
contra todo tipo de minorias e elementos heterogéneos que se queria eliminar ou
excluir da sociedade. Era a vinganga da soberania: o discurso que desde o século
XVII serviu de luta contra a centralizagado estatal e a crescente intervengdo do
Estado na vida das pessoas, acabou sendo recolonizado pelo préprio Estado
soberano para aumentar seu proprio poder de intervengao no corpo social - mas
fez isso a custa da negagao do conteudo histoérico e revolucionario desse discurso,
usando-o num registro exclusivamente biolégico e contra-revolucionario.

Por fim, nos cabe esclarecer este ultimo aspecto da genealogia da guerra
das ragas, quando ela se define como “racismo de Estado”. Afirma Foucault: “A
raga, o racismo, é a condi¢cado de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de
normalizagéo [...] A fungdo assassina do Estado s6 pode ser assegurada, desde

»374

que o Estado funcione no modo do biopoder, pelo racismo . Essa formulacéao

exige que definamos o que Foucault entende por biopoder. Ele o define como uma

“estatizacdo do bioldgico™"

e 0 analisa segundo o direito de vida e morte do
soberano sobre seus suditos na teoria classica da soberania. O poder soberano

sempre pende para o lado da morte, ele € um direito de “fazer morrer ou deixar
»376

", L

viver”: “é porque o soberano pode matar que ele exerce seu direito sobre a vida
, OU seja, a morte € um direito e a vida uma concessdo. O biopoder procura
regulamentar as massas populacionais, agenciando fatores como natalidade,
mortalidade, morbidade etc, procurando atingir um nivel étimo de equilibrio entre
esses fatores e as necessidades econdmicas do Estado — segundo uma
racionalidade macroecondémica. Porém, com o biopoder nasce também o racismo

— entendido como o “corte” necessario entre aquele que deve viver e o que deve
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morrer’”” . A partir desse momento, o Estado moderno tem no racismo uma
engrenagem fundamental de seu mecanismo de poder. Pois o biopoder ndo atua
simplesmente sobre uma massa amorfa, mas hierarquiza, seleciona, segrega os
elementos que se encarrega de gerir. “Isso vai permitir ao poder tratar uma
populagdo como uma mistura de ragas (...). Essa é a primeira fungdo do racismo:
fragmentar, fazer cesuras no interior desse continuo biolégico a que se dirige o
biopoder’*® Como ja dissemos, o racismo moderno é a conjungdo das técnicas
modernas do biopoder com a soberania do Estado absolutista com seu direito de
morte sobre os suditos. Se os exemplos mais impactantes sdo o stalinismo e o
nazismo, todos os Estados modernos utilizam em maior ou menor grau o racismo
como um elemento de sua estratégia de poder — seja fazendo uma “limpeza
étnica”, seja eliminando os ‘“inimigos do regime”, matando os “contra-
revolucionarios” ou ainda mandando para a cadeira elétrica criminosos ou para o
hospicio penitenciario os “anormais”.

Essa nova forma de pensar o poder nos possibilita compreender melhor o
mundo em que vivemos, o mundo das chacinas, da “guerra cirurgica”, do
renascimento dos conflitos étnicos, da “tolerancia zero”, das leis antiimigratorias,
da segregacao e eliminacdo das minorias, dos massacres sanguinarios, que a
teoria social tradicional absolutamente ndo conseguiu explicar. A Genealogia é
uma teoria histérico-politica da sociedade que dispensa as abstracdes da filosofia
politica e da teoria do direito, instrumentalizando-nos para compreender o
fendbmeno do poder na sua concretude e na sua crueza, sem as ilusdes
reconfortantes do contrato social, do sujeito universal e dos ideais juridicos de
verdade e justiga. Ao revelar a pudenda origo (“baixa origem”) do Estado moderno,
ela nos fornece um instrumento critico de inestimavel utilidade, que vai muito além
de uma mera critica ideoldgica da sociedade, para contestar as relagdes de poder
instituidas, levando-nos a reconhecer o poder e as relagdes de dominagao desde
a mais discreta fimbria do tecido social até os macro-acontecimentos e as grandes

estratégias hegemoénicas que determinam nosso destino global e planetario.

37 DS, 304.
38 ps, 305.
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Conclusao

Concluiremos fazendo algumas breves observagdes sobre as questdes
surgidas do percurso que efetuamos acima.

A Genealogia, entendida como método histérico, € um projeto inacabado e
Foucault ndo chegou a funda-la positivamente, como havia tentado fundar a
arqueologia. Desde 1970, quando, partindo das questbes da Arqueologia do
Saber, Foucault tentou encontrar um principio tedrico que justificasse a
Genealogia, até o final da década de 70, quando a Genealogia foi abandonada,
Foucault ensaiou inutilmente dar-lhe uma fundamentagao soélida. A partir de 1971,
com o curso "A vontade de verdade", o filésofo coloca-se uma dupla tarefa: em
primeiro lugar, pesquisar a origem de nossas praticas relativas a penalidade, a
sexualidade e a nossa vontade de saber, refazendo a Genealogia da Moral de
Nietzsche, em segundo lugar, a tarefa de encontrar um fundamento teérico para
esse empreendimento, unindo a critica arqueoldgica dos discurso a uma
genealogia da vontade de verdade. Passando por seus diversos cursos no Collége
de France®”®, por Vigiar e Punir, até chegar ao curso "Defender a Sociedade" de
1976, ha uma oscilagdo entre um campo transcendental objetivo como principio
genealdgico e um historicismo radical, que procura deixar o minimo espaco
possivel para este transcendental. Entre o pdélo transcendental (representado por
"A vontade de verdade") e o polo relativista (representado por "Defender a
sociedade"), o projeto de fundar teoricamente a genealogia se vé paralisado.

Com efeito, o transcendental percorre toda a obra de Foucault. Para
exemplificar os dois polos, transcendental e historicista, temos estas duas
formulagdes do carater positivo do poder: uma formulagao vitalista, o poder como

"aquilo que detém em si mesmo os principios de formagao e de transformacao"*,

n381

e a compreensio do poder como "acao sobre uma ag¢ao"™”" ', concepc¢ao totalmente

nominalista e relativista.

379 Seria preciso aguardar a publicagio integral dos demais cursos desta época para uma avaliagio correta desta questdo.
Enquanto isso, tudo o que fazemos néo passa de hipoteses.
380
LA, 48.
BLwp governamentalidade", MP, 278.
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O desafio de criar uma critica totalmente nominalista ndo consegue eliminar
a necessidade deste principio transcendental, que funciona como o fundamento
da analise historica. Na arqueologia, ele toma a fungdo de principio formal da
andlise, sob a forma de a prioris, regras de formagao e transformacéo, principios
de individualizagdo dos enunciados. (Como vimos acima, ao tentar tornar as
regras imanentes ao que elas determinam, a arqueologia cai numa circularidade,
num contra-senso). Contudo, embora ndo possa elimina-lo totalmente, Foucault
tende a abandonar o carater objetivo do transcendental, que o assemelha aos
"transcendentais objetivos" analisados nas Palavras e as Coisas: o trabalho, a
vida, a linguagem. E assim que a idéia de uma "vontade de verdade" como
principio de relagao entre saber e poder dara lugar a definicido relativista de poder,
reduzido a uma "acdo sobre uma acgado", ou seja, a um problema de
"governamentalidade". Mas, o transcendental ainda reaparecera na ultima fase da
trajetoria foucaultiana, no "campo de problematizacéo", que nada mais é que o
retorno do "impensado", rejeitado na critica do pensamento antropoldgico.
Entendido, a maneira heideggeriana, como aquilo que por ndo ter sido ainda
pensado, pode e deve ser pensado ainda, porque comunica com a origem do ser,
junto com este impensado, retornam, além do transcendental, a origem retraida e
a propria analitica da finitude, provocando uma contradigdo incompreensivel a
uma analise exterior.

Isso se relaciona com a existéncia de uma dicotomia (e talvez, de outra
contradigao) entre o principio metodolégico de exterioridade, que nada mais é que
uma negatividade absoluta a maneira da Dialética Negativa de Adorno, e a busca
de uma "ontologia do presente" em sua positividade. Como mediar a rejei¢cao
radical de toda identidade com a busca da identidade de nés mesmos em nosso
presente, nesta questao "o que somos noés hoje"? Ha uma contradigdo entre uma
critica imanente da razao através da pesquisa histérica e o "pensar o impensado”
do presente. Ha, sem duvida, uma correlacdo entre estas duas questdes, pois a
exterioridade sistematica deve justamente delimitar, de fora, o espago em que é
possivel pensar novamente. Mas, enquanto procedimentos tedricos, as duas
atitudes sao irremediavelmente opostas e se excluem mutuamente. Colocando um

sério problema para a fundamentacgao teorica da Genealogia.
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Contudo, postas estas dificuldades, podemos enumerar agora as
conclusdes positivas. Em primeiro lugar, devemos lembrar que se, do ponto de
vista puramente tedrico, ha dificuldades e contradigcbes na fundamentagdo do
meétodo genealdgico, do ponto de vista empirico, ndo ha qualquer empecilho para
a plena utilizacdo e aplicacdo do método a diversas areas de pesquisa, a
diferentes objetos e temas - como a fecundidade da perspectiva foucaultiana,
principalmente nas ciéncias humanas, demonstra inquestionavelmente. Porém, é
nosso dever refletir sobre estas razbes teodricas e apontar seus dilemas, a fim de
repensar o método genealdgico, tarefa que se afigura importante justamente por
essa prodigalidade do método no dominio empirico.

A Genealogia é determinada por trés mudancgas tedricas fundamentais:

1 - A partir de uma generalizagdo dos principios criticos da Epistemologia
Francesa (Koyré, Bachelard, Canguilhem), a retomada do projeto kantiano de uma
critica imanente da razao, onde desaparece a figura do tribunal da razdo e onde a
propria histéria, na sua contingéncia, deve desempenhar o papel de instancia
critica.

2 - Uma teoria ndo-estrutural do discurso baseada numa concepc¢ao de sistema
como conjunto fluido de relagbes - aberto, descentrado e multiplo - superando a
velha dicotomia entre sistema e processo, histéria e estrutura, formalizagcéo e
interpretacao. Nesta concepcédo do sistema, a historia €, ao mesmo tempo, interna
e externa ao sistema: o processo se desenrola dentro do sistema, porque esta
condensado num acontecimento, mas a génese do sistema esta no exterior, neste
"lado de fora" definido como extra-sistematico ou "extradiscursivo".

3 - Finalmente, a terceira mudanca tedrica € uma nova concepc¢ao das praticas,
que supera a oposicao tradicional entre campo tedrico e campo pratico, superando
mesmo as concepgdes marxistas de ideologia, e a teoria dos aparelhos
ideoldgicos de Estado - contra a qual a teoria do poder se volta explicitamente. A
concepgao genealdgica das praticas as supera porque funde os dois campos,
entendendo pratica como "campo de unido entre o que se diz e o0 que se faz",
entre o discursivo e 0 ndo-discursivo, entre saber e poder. Ao mesmo tempo, trata-
se de apreender a pratica em sua ratio, em sua razao interna, em sua gramatica,

em sua inteligibilidade - o que permite que seja objeto de uma pesquisa historica.
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Portanto, podemos resumir a Genealogia como o método histdrico-critico
que se realiza através de um triplo deslocamento teérico: uma nova concepgao da

critica, uma idéia atonal da légica e uma nova pragmatica.

- O projeto inicial da AS era transforma-la num método rigoroso, fechado,
dedutivo, proximo de algumas pesquisas do estruturalismo. Mas, acabou
descortinando algo que esta no fundamento de toda a sua obra: a relagao
complexa, a mediagédo entre o discurso e o "lado de fora", ou seja, os campos
estratégicos. A relagédo entre o discurso e o que Ihe é exterior ndo € mediada pela

interioridade do conceito _ou da consciéncia; as palavras ndo valem como

significagdes, representacdes das coisas. O pensamento como experiéncia nao
pode ser separado da realidade histérica, F ndo separa conceito e historia: é a
isso que o abandono da tese da autonomia do discurso o levaria e é essa a
principal novidade do método genealdgico (nisso, ele difere, por exemplo, do
desconstrucionismo, que reduz o mundo ao discurso e da um privilégio ao
originario, excluindo os acontecimentos da historica). O entrelagamento entre
discurso e historia esta expresso em conceitos como "a priori histérico", e
"dispositivo" (regime de saber-poder-prazer).

- O terceiro momento da reflexdo € sobre as praticas, concebidas como campos
onde pensamento e acido se fundem e dotadas de uma racionalidade imanente.
Esta concepgao opde-se a teoria dos aparelhos ideoldgicos de Estado e aproxima-

se da sociologia das praticas de Bourdieu, Passeron e R. Castel.
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